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Resumo: O artigo investiga as relacdes entre os Panard e os Cayapd do Sul. Com base em
referéncias bibliograficas e documentais, levanta aspectos sociais, linguisticos, ontoldgicos,
técnicos e rituais que permitem pensar as conexdes entre os grupos Cayapd citados nas
fontes documentais e os atuais Panard. A partir dos didlogos entre Antropologia, Etnologia
e Histéria que viabilizam uma releitura do passado a partir da perspectiva da alteridade,
a infencdo é se opor aos modelos de extingcdo e assimilacdo e mostrar como processos
de fransformacdo, confinuidade, hibridacdo e etnogénese se fizeram presentes na historia
desse povo indigena. Ao indicar o agenciamento e a acdo politica consciente, conclui
como fuga, contato, inquietudes e transformacodes sdo aspectos centrais dos caminhos
que levaram dos Cayapd aos Panara.

Palavras-Chave: Povos Indigenas no Brasil; Cayapd do Sul; Panard; confinuidades e
transformacgdes historicas.

Abstract: The article investigates the historical and ethnographic relations between
the Panard and the Southern Cayapd. Drawing on bibliographic and archival sources,
analyzes social, linguistic, ontological, technical, and ritual dimensions to illuminate the
connections between the Cayapd groups recorded in colonial and documentary sources
and the present-day Panard. Engaging the dialogue between Anthropology, Ethnology,
and History, it reinterprets the past through the lens of alterity, challenging extinction and
assimilation models. Instead, it highlights processes of tfransformation, continuity, hybridity,
and ethnogenesis as constitutive of this Indigenous people’s historical experience. By
emphasizing agency and conscious political action, the study shows how flight, encounters,
tensions, and transformations were central to the historical trajectory linking the Southern
Cayapo to the Panard.

Keywords: Indigenous Peoples in Brazil; Southern Cayapd; Panard; historical confinuities
and transformations.

Introducao

A historiografia tradicional tfeceu vdarias narrativas sobre os contatos estabelecidos
entre os povos nativos e os colonos. No entanto, na maioria delas os povos indigenas foram
invisibilizados e suas histérias e pontos de vista obscurecidos pela perspectiva do branco’.



MOITARA - REVISTA DA FUNDAGAO ARAPORA | ARARAQUARA | N.13 | V.14 | 101 p. | Julho-Dezembro | 2025

Por outro lado, a Anfropologia se esforca para compreender o presente etnogrdfico e
traduzir perspectivas, conhecimentos, e categorias socio cosmoldgicas das comunidades
com as quais dialoga, numa espécie de subjetividade social de infterpretacdo e
agenciamento no mundo. Portanto, uma revisdo do discurso historico a partir dos didlogos
com a Antropologia pode auxiliar num novo entendimento sobre os Cayapd? do Sul,
tomados como extintos (Nimuendaju, 1982, p. 219) ou assimilados (Chaim, 1983, p. 155).
Nesse sentido, incorporar logicas culturais aos agenciamentos histéricos dos Cayapo so
poderd ser possivel se, contrariamente a essas teses, considerarmos a possibilidade de
uma confinuidade do grupo até o presente.

Partindo dahipdtese aventada porHeelas (1979), de que osPanardsdoremanescentes
historicos dos Cayapd do Sul, o objetivo € investigar as conexdes entre esses grupos. Para
isso, os documentos dos séculos XVl e XIX os contextualizam historicamente e estabelecem
as bases do didlogo com as etnografias dos Panard. Assim, € possivel rastrear a presenca
dos Cayapd ao longo dos séculos para interpretar as agéncias que os levaram do contato
a fuga. Nesse esforco, a infencdo € agregar novos caminhos de estudo e andlise para
as relacdes histéricas e culturais desse povo indigena. Dessa maneira, Ao superar os
par@metros de tutelagem e apreender os povos indigenas como agentes que viveram
processos de fransformacdo e etnogénese, torna-se possivel alterar a narrativa histérica
com um novo olhar.

A articulacdo de dados da Antropologia e da Historia abre possibilidades paraumnovo
discurso sobre o papel dos povos indigenas na histéria do Brasil. Nele, em contraposicdo
aos discursos oficiais, espera-se construir um oufro que os reconheca como agentes
historicos e politicos conscientes. Para desenvolver essa investigacdo foi preciso, entdo,
lancar mdo de metodologias especificas: levantamento e revisdo bibliografica, projecdo
etnogrdfica (Fausto, 2005) e o paradigma indicidrio (Ginzburg, 1989). Essas escolhas
justificam-se pelo enfoque nas perspectivas histéricas e etnograficas que, ao investigar
aspectos negligencidveis nos discursos oficiais, oportuniza olhar os documentos historicos e
o material produzido sobre os Cayapd do Sul, a busca de sinais que permitam um reqjuste
narrativo. Por sua vez, a projecdo etnogrdfica viabiliza reinterpretar os dados historicos
orientando-se pelo conhecimento etnogrdfico (Fausto, 2005). Por fim, ao incorporar a
perspectiva da alteridade e as tfransformacdes sociais, abre-se um campo em movimento
no qual os documentos e os discursos organizam e reavaliam os agentes historicos e
ampliom as possibilidades futuras de agenciamento e decolonialidade.

Os Cayapo do Sul nos séculos XVIII e XIX: das estratégias de contato a fuga

Para estabelecer as bases do didlogo com os Panard, é fundamental contextualizar

? Trata-se ndo de uma categoria racial, mas histérica, frequentemente associada aos individuos que
articularam interesses e relacdes sociais ndo indigenas nos contextos colonidais.

2 Ao longo desse texto serdo usadas duas formas de grafia deste termo. Cayapd com “C" se refere ao uso
do termo na documentacdo; e Kayapd com “K" na etnografia.
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os Cayapd do Sul nos séculos XVl e XIX. Como se sabe, o termo kayapd € um exdnimo,
palavra de origem tupi que significa “como macaco” (Turner, 1992, p. 311). Por isso,
muito provavelmente, o termo foi usado de maneira indistinta para nomear diferentes
grupos indigenas e, até hoje, se colocam discussdes sobre a classificacdo etnolégica dos
Cayapd do Sul citados nas fontes documentais. Como no caso aqui tratado a relacdo
de continuidade é entre eles e os atuais Panard, e em face deles pertencerem a uma
subfamilia dos Jé setentrionais que inclui, além dos Panard, os Mebengokré, os Suyd, os
Apinayé e as linguas Timbira, parece correto pensar que ao menos parte dos Cayapd do Sul
citados na documentacdo dos séculos XVl e XIX sejam um dos ramos dos Jé setentrionais.

Além disso, os Cayapd ocupavam uma extensa drea. De acordo com Giraldin (1997)
e Ewart (2020), essa drea era “formada pelo sul e sudoeste do atual estado de Goids, o
atual Tridngulo Mineiro, parte do norte de Sdo Paulo, o leste do atual estado do Mato
Grosso e leste e sudeste do atual Mato Grosso do Sul” (Giraldin, 1997, p. 57). Apesar de
haver algumas evidéncias histéricas que remontam aos ataques Cayapd entre 1608 e
1612, Giraldin (1997; 2000) sugere que esses indigenas estavam seguramente em contato
a partir de 1722%, data proxima a descoberta do ouro na Cidade de Goids, junto ao rio
Vermelho. Por isso, o contato entre os Cayapd e a sociedade colonial intensificou-se
com 0s processos de expansdo mineradora na década de 1720; contato esse, entdo,
promovido tanto pela escravizacdo como pela expulsdo dos indigenas de seus territorios
originais.

Em face das encarnicadas lutas que se seguiram, as guerras Cayapd foram ora
interpretadas, pela perspectiva colonial, como sindnimo de barbdrie e ora, pela perspectiva
de uma antropologia salvacionista, como tdticas de revide aos atagues que vinham
sofrendo. A primeira parece ter sido a construcdo de alegorias que legitimaram as guerras
de exterminio e escravizacdo, e a segunda, entendida como guerra de vinganga, parece
ter desconsiderado o conhecimento etnoldgico. Nesse contexto, Mano (2020) aponta
para as guerras cayapd como modo relacional e simbdlico desses grupos se relacionarem
com as alteridades, e como modo particular de producdo social interna. Segundo seus
argumentos, as guerras, seguidas de saques, moviam-se de maneira diferencial com
apropriacdo seletiva diferenciada dos bens de seus diferentes outros. Sob essa légica, e
para além da incorporacdo de bens, as guerras oportunizavam a construcdo de estados
de bravura e coragem necessdrios para a producdo subjetiva e coletiva desses indigenas.
Dessa forma, as guerras parecem estar muito mais alinhadas com os interesses de uma
producdo interna de pessoas e circulagcdo de bens, do que uma prdatica de vingangca ou
de barbdrie.

Mas, no contexto dos séculos XVIII e XIX, as guerras cayapd, interpretadas como
selvageria e barbdarie, serviram para as autoridades coloniais e os colonos articularem-se
politicamente para escravizd-los e organizarem ataques ofensivos contra os gentios que
“infestavam” os caminhos de Cuiabd e Goids. Os conflitos no TriGngulo Mineiro levaram

3 A primeira mengdo ao termo é, de fato, de 1723, e foi realizada por Anténio Pires de Campos entre grupos
contactados no atual sul de Goids (Campos, 1976).
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a administracdo colonial a elaborar devassas, relatdrios e documentos para informar o
esvaziamento e a morte daqueles que ocupavam ou passavam pelo caminho de Goids,
como resultado dos ataques Cayapd. Com isso, D. Luis Mascarenhas convocou uma
junta e, contra a recomendacdo Real de postura defensiva contra os gentios, liberou
a populacdo para realizar ataques e escravizar os gentios capturados, e incumbiu as
companhias de atacar os Cayapd (Giraldin, 1997, p. 68). Portanto, nessa nova conjuntura,
a ordem era matar todos os homens e destruir as aldeias. Por consequéncia, decorreu um
processo de recuo indigena, com uma redistribuicdo populacional dos Cayapd rumo ao
rio Coxim, no Mato Grosso do Sul, regido que foi ocupada por eles até o inicio do século
XX.

Assim, com a expansdo colonial para o interior, o conflito se intensificou e,
conseguentemente, o pedido popular por guerra ofensiva aos Cayapd também ganhou
forca. Os conceitos de guerra ofensiva e defensiva devem ser apreendidos sob a éptica da
“gquerrajusta”, uma ferramentaideoldgica colonial que justificou a guerra e a escravizacdo
indigena em casos de resisténcia a colonizacdo e a fé cristd, praticas hostis ou para casos
de contato com grupos rotulados como violentos ou selvagens. Dessa forma, reclamar
guerra justa tornou-se mecanismo de dominacado.

Para justificar a ofensiva e as acdes violentas dos “brancos”, foi necessdrio deixar
evidente que os Cayapd eram atrozes e hostis para com os moradores, vigjantes e
administradores coloniais. Foi a isso que serviu, entdo, a interpretacdo da guerra cayapd
como sinbnimo de selvageria: a oportunidade de editar uma “guerra justa”. Um claro
exemplo dessa manipulacdo retdrica foi a fomentacdo da ideia dos Cayapd, contra
todos os indicativos etnoldgicos, serem antropdfagos. Nesse contexto, duas cartas podem
indicar um comportamento manipulador por parte dos administradores coloniais sobre o
que de fato ocorria: a primeira, do padre Manuel Nunes Henrique em 1732, e a segunda,
do capitdo José Gomes de Gouvea em 1772 (apud Giraldin, 1997).

Na primeira, o padre denuncia o envolvimento das pessoas ha guerra, que ndo eram
motivadas pela defesa e seguranca dos tfranseuntes e moradores, mas sim pela obtencdo
de escravizados. J& a segunda carta apresenta uma contradicdo: o capitdo buscava
defender aimportdncia de atacar os cayapds em suas aldeias, uma vez que esses gentios
tinham facilidade em fugir em outras condicdes. Mais adiante no texto, o oficial informa
sobre a possibilidade de catequizd-los, pois ele mesmo tinha dois cayapds cativos, o que
indica a existéncia de embates anteriores ndo mencionados, além de indigenas cayapds
ndo violentos sob seu dominio. Ambas as cartas servem para pensar as articulacoes
narrativas em busca de influenciar as decisdes da Coroa para os fins desejados por eles:
obter escravizados e “limpar” o territério por meio da guerra justa e ofensiva.

Nesse sentido, evidencia-se que, na prdtica, uma guerra ofensiva estava sendo
articulada. Com a contratacdo de Anténio Pires de Campos pelo governador de Goids em
1742, os ataques s aldeias eram praticados com a ajuda de outros indigenas, nesse caso,
os Bororo que foram aldeados no Tringulo Mineiro, e aos quais mais tarde se somaram
indigenas de outras etnias (Castro, 2023; Mori, 2015). A partir desses destacamentos, as
guerras ofensivas contra os Cayapd, com o fim de os expulsar ou extinguir, se prolongaram
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mesmo apds a morte de Pires de Campos em 1751.

Apbs mais de meio século de guerras de exterminio e escravizacdo, a mudanca
nas relacoes de contato aconteceu na década de 1780 com a primeira tentativa bem
sucedida de aldeamento de um grupo Cayapd em um estabelecimento batizado de
Maria I. Giraldin (1997) sugere ter havido negociacoes e acordos entre a administragcdo
colonial e as liderancas indigenas no processo do aldeamento, visto que a aldeia foi
estabelecida em uma regido favordvel as prdticas de cultivo e convivio dos Cayapd.
Mano (2021) confirma as suspeitas de Giraldin ao apontar a agdo e intencionalidade
da politica dos indigenas tanto nos momentos anteriores como durante o periodo de
aldeamento, que teve uma duracdo efémera, de 1780 a 1832. O aldeamento Maria |
estava localizado préximo ao rio Fartura, distante 14 léguas da entdo capital de Goids
(Vila Boa, atual cidade de Goids) dentro dos territérios tradicionais dos Cayapd e, por
isso, eles circulavam livremente entre suas aldeias e o aldeamento, o que significa que
eles frequentavam e usufruiram do aldeamento, mas recusavam-se a estabelecerem-
se nele de maneira fixa. Por isso, apesar de todo euforismo da politica colonial, logo o
aldeamento comecou a sofrer com depopulacdo, fugas e um iminente fracasso, cujas
causas apontadas por alguns autores (Giraldin, 1997; Saint-Hilaire, 1975), foram o relapso
da politica indigenista, doencas, a logistica militar empregada nos aldeamentos e os
conflitos com a administracdo colonial. Contudo, é possivel que o insucesso tenha como
causa as constantes negociacdes e a acdo politica indigena.

Em face disso, os motivos apresentados por Saint-Hilaire e Giraldin podem representar
apenas parte dos fatos. E importante evidenciar que os Cayapd desempenharam
importéncia estratégica nas tomadas de decisdo e operacionalizacdo dos aldeamentos,
ao articularem suas necessidades e exigéncias as politicas indigenistas da administracdo
colonial (Asnis, 2019; Mano, 2021). Nesse cendrio, a transicGo das guerras para o
aldeamento ndo representou a assimilacdo, mas, pelo contrdrio, uma rearticulacdo nas
estratégias de contato. Os Cayapd, ao perpetuarem a guerra por meio de um regime de
barganha, mantiveram seus interesses e signos como prioridade em sua prdatica politica.
Por essa razdo, é possivel entender o eventual fracasso dos aldeamentos como “resultado
da inépcia, da corrupcdo e dos desvios da administracdo colonial; mas [...] também,
preponderantemente, [como] resultado da acdo politica indigena” (Mano, 2021, p. 11).

Algunsdessesindigenascayapdsegressos dos aldeamentos, parecemterse deslocado
para a regido dos rios Grande, Parand e Paranaiba, local no qual ao menos trés aldeias
regulares e ndo oficiais existiram: Santana do Paranaibba (1848 - 1882), Piquiri (1848 - 1882)
e Taquari (1862 - 1918). Nelas, os indigenas parecem ter tido uma maior liberdade que, no
entanto, ndo demorou para ser ameacada. Com o declinio das minas no final do século
XVIll, o empreendimento colonial voltou-se para a agricultura e pecudria no século XIX.
Por isso, o territério precisava ser liberado para ocupacdo com gado, fornando urgente a
expulsdo totaldos Cayapd daregido. Esse processo alcangou sua expressdo maxima depois
da promulgacdo da Lei de Terras de 1850, por meio da qual a propriedade da terra deixou
de ser por direito de ocupacdo e tornou-se mercadoria, fendmeno que paulatinamente
passou a alienar os povos indigenas de seus territérios, enquanto consolidava uma elite
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rural. Se no século XVIIl o problema indigena era sobretudo a mdo de obra, no século XIX
passou a ser primordialmente a terra. Portanto, extingui-los, alded-los, escraviza-los, torna-
los forca de trabalho ou militar, foram aspectos inerentes ao agenciamento colonial cujo
objetivo substantivo era o de liberar a terra do dominio indigena*.

Nesse contexto, as manifestacdes culturais relativas a caca tornaram-se alvo das
reclamacdes dos fazendeiros e produtores rurais que sugeriam que os Cayapod deveriam se
dedicar a agricultura. Segundo Giraldin (1997), até 1864, quando o oficio dos fazendeiros
foi redigido, as expedicdes de caca ndo haviam sido foco de reclamacdo. Dessa forma,
0s repentinos requerimentos sugerem uma gradual ocupacdo de terras. A tal ponto que,
em 1873, a Diretoria Geral dos indios informou sobre o sucesso no “amansamento” dos
Cayapos, sendo eles agora trabalhadores, “camaradas junto aos lavradores da regido”
(Giraldin, 1997, p. 104).

Como consequéncia dos eventos, dos agenciamentos e dos caminhos percorridos
pelos Cayapd em contato com os “brancos”, sua histéria resulfou em um leque de
diferentes destinos. Enfre eles, destacam-se: o aldeamento, a escravizacdo, o frabalho
rural, o isolamento, a comercializacdo de indigenas, a assimilacdo e, mais importante, a
fuga, porque € ela que permite conectar os Cayapd do Sul aos Panard.

De Cayapo a Panara - século XX

Tendo em mente que os Panard compdem um processo historico de fuga, parte
importante da narrativa sdo as rotas que os agentes articularam. Nesse contexto, Ewart
(2020) identifica migracdes Cayapd rumo ao noroeste, mesmo em diferentes cendrios de
contato. Giraldin (1997, p. 121), por sua vez, propde uma migracdo dos Cayapo no sentido
N-NO desde a regido do Parand, passando pelos rios Sucurid, Araguaia, Teles Pires até o
rio Peixoto de Azevedo ao norte do atual estado de Mato Grosso, divisa com o Pard. De
acordo com argumentos desse mesmo autor, a escolha desse trajeto se deu por ser este
um “corredor” natural, por estar entre duas serras, o que tornava a rota mais segura; e pelo
fato de haver uma correspondéncia morfolégica entre os antigos territorios e o novo, a fim
de valorizar os cultivos e ritos cayapo-panard.

Seja essa ou ndo a rota escolhida, as vias abertas entre a fuga dos Cayapd do Sul
e o ressurgimento deles como Panard pode ser explorada em vdarios niveis. O primeiro
€ a correspondéncia entre os dois etndnimos. Saint-Hilaire, quando contacta os Ultimos
cayapods aldeados em Goids em 1819, afirma: “pelo que me disseram, parece que um
grupo deles, que ainda vive nas matas, ndo tinham nome que os identificasse, e por isso
passaram a usar a palavra panarid a fim de se distinguirem como raca dos negros e dos

“Esse fendbmeno pode ser acompanhado também no Tridngulo Mineiro quando ao menos frés processos No
seculo XIX sugerem a expulsdo dos indigenas das terras dos aldeamentos. Em 1847, 1863 € entre 1881 e 1884,
indigenas de Santana do Rio das Velhas e Rio das Pedras se dirigiram ao Governo da Provincia de Minas
Gerais em Ouro Preto para requererem a posse das terras que lhes foram concedidas por Carta Régia no
ano de 1815, e que se enconfravam invadidas. Para mais informacdes ver Mattos (2006).
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brancos” (Saint-Hilaire, 1975, p. 66). Cem anos depois, no inicio do século XX, Barbosa (19218),
entra em contato com os Cayapd de Agua Vermelha no pontal do Tridingulo Mineiro e
informa que eles se chamavam Panards, e colhe, entre eles, um pegueno vocabuldrio.
Além disso, Barbosa também afirma que no atual Mato Grosso do Sul eles tfambém se
autodenominavam Panard, e afirma, com base em Saint-Hilaire, acima citado, que “eram
panards os cayapos de Mossdmedes” (Barbosa, 1918, p. 24). Nesse contexto, tanto os
Cayapd de Sdo José de MossGmedes, como os contatados no Tringulo Mineiro onde
havia trés aldeias: Macahuba, na margem esquerda do rio Paranaiba, SGo Francisco
Salles, no arraial de mesmo nome, e Agua Vermelha, na margem direita do rio Grande
sdo apresentados como Panard (Barbosa, 1918).

Além da autodesignacdo Panard, que grupos Cayapd dos aldeamentos de Goids
e do Tringulo Mineiro usavam; os Kayapd Mebengokre, ou Mekragnoti, chamavam
os Cayapo-Panard de Kreen-Akrére, ou Kreen Akarore®, contra os quais organizavam
expedicdesguerreiras e, portanto, identificavamum ao outro comoinimigos. Eram, contudo,
aparentados e, por isso, essas guerras eram conhecidas como internas. Heelas (1979), no
primeiro capitulo de sua tese, também indica que Turner, ao falar dos Kayapd Pau d’Arco,
estava fratando, na verdade, sobre os Cayapo-Panard. A continuidade nominativa entre
grupos do Tringulo Mineiro, de Goids e os que sdo contatados na década de 1970 pelos
irmaos Villas Boas no Peixoto de Azevedo parece, realmente, tratar de um mesmo grupo
indigena.

Mas antes de tratar especificamente sobre o encontro dos Panard com os Villas Boas,
€ importante apresentar a presenca Panard 10 anos antes. Em 1961, o gedgrafo Richard
Mason foi morto, e os Kreen-Akrore foram identificados pelos Kayapd Mebengokre como
os autores do ato. Foram reconhecidos pelo modo distinfivo de construir suas flechas e
arcos. Depois, em 1967, os Panard articularam uma expedicdo a base aérea de Cachimbo
para buscar facas, machados e outros bens que pudessem l|hes interessar. Todavia, a
abordagem ndo foi bem vista, o que resultou na expulsdo dos indigenas do local.

Nesse contexto, Heelas (1979, p. 8) elabora uma projecdo da posicdo geogrdfica e
do contingente populacional entre os anos 1940 e 1960. De acordo com essa projecdo, a
geografia social dos Panard podia serinterpretada com frés concentracdes primordiqis, ao
norte, ao leste e ao sul, com populacdo total estimada entre 385 e 465. Com o contfingente,
os eventos e sua vasta ocupacdo, eles se tornam alvo da politica indigenista oficial. E nesse
cendrio que, em 1968, os irmados Villas Boas organizaram uma expedicdo sem sucesso,
pois 0s indigenas esvaziaram as aldeias e migraram para regides mais ao sul e para o
noroeste. Em 1972, os irmdos organizaram nova expedicdo ao norte do territério panarad,
mas enconfram as aldeias vazias. Apenas eventualmente o contato foi estabelecido,
porgue, quando os indigenas retornaram para a aldeia ao sul e a encontram intocada,
interpretaram as intencoes dos Villas Boas como pacificas.

5 Kreen-Akréré €, portanto, uma exonimia usada por outros grupos Kayapd e pode ser traduzido como
“indios de cabeca arredondada”. Por sua vez, a autodenominacdo Panard significa “gente, pessoa”.
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Esse cendrio foi, no entanto, marcado por ondas epidémicas de influenza e crises
envolvendo os Panard e a FUNAI ¢, Porisso, a FUNAI tentou isolar os Panard, na expectativa
equivocada de controlar as doencas e as mortes. Apds dois dificeis anos de contato, foi
decidido que os 79 Panard sobreviventes das epidemias seriam transferidos para o Parque
Nacional do Xingu. Nos meses iniciais sofreram sucessivas transferéncias mal sucedidas,
novas crises de saude até que, finalmente, em 1976, conseguiram se restabelecer e
retomar suas praticas rituais. Vinte anos depois, em 1997, o grupo foi realocado para um
territério panard nos entornos do Rio Iriri, proximo ao norte do rio Peixoto de Azevedo. De
acordo com Ewart (2020), o territério, chamado Nansepotiti, contava inicialmente com
183 habitantes e, em 2010, atingiu o marco de cerca de 400 pessoas. A recuperacdo
demogrdfica indica tanto uma atualizacdo Panard como coletivo, como um alinhamento
as novas tecnologias e um engajamento politico.

Em primeira inst@ncia, € natural encarar a relacdo entre as expedicoes Villas Boas
e os Panard como um cendrio de primeiro contato. Contudo, € fundamental ter uma
nocdo panordmica e histérica sobre quem sdo os Panard e o que significa dizer que sdo
remanescentes histéricos dos Cayapd do Sul. Dessa forma, € preciso reconhecer que a
transfiguracdo cultural, mudancas em alguns padroes ou até mesmo o longo tempo de
suposto isolamento ndo os apagou enquanto figuras histéricas que tiveram seus caminhos,
como ja foi sugerido, articulados ativamente em resposta ao contato. Essa histéria Panard
parece se constituir claramente como etnogénese, “conceito [...] cunhado para dar
conta do processo histérico de configuracdo de coletividades étnicas como resultado de
migracoes, invasdes, conquistas, fissdes ou fusdes” (Bartolomé, 2006, p. 39). Aqui situado,
parece claro que tanto as nocdes de aculturacdo e extingdo como a ideia de resisténcia
de uma tradicdo se veem superadas para pensar a histéria dos contatos, e o caso Cayapod-
Panard.

Se bem entendida, essa histdria ndo foi ditada a partir apenas dos eventos e dos
constrangimentos externos, mas destes em relacdo a propria cosmologia panard, cuja
l6gica do contato parece ter se estabelecido, incialmente, a partir de dois termos opostos:
Panard e hipe. Comojadmencionado, Panard é o equivalente a “pessoa”. Em contrapartida,
hipe significa “ndo-Panard”, *ndo-pessoa”, sendo, portanto, o que se pode entender por
Outros - em alguns casos, inimigos ou “brancos”. Essa abordagem, mantém-se na ideia de
um dualismo concéntrico, que concebe pdlos fixos e rigidos nos quais o produto de suas
interacoes é a estrutura dual que os produz. Nesse cendrio, refletir sobre o par de oposicdo
Panard e hipe por essa via ndo permite reais mudangas, mediagcdes ou incorporagoes,
mas estabelece unidade de pares antagdnicos. Apesar de avancar os limites da aldeia
para a dindmica Noés e Outros, ndo supera a logica de pares de oposicdo. Por isso, para
pensar o universo Panard faz mais sentido o modelo de mandala, ou rizoma, proposto
por Mano (2018, p. 30), o qual comporta “diversidade (quase) infinita de temporalidades,

§ Fundada em 1967 como Fundacédo Nacional do indio, teve seu nome alterado em 2023 para Fundacéo
Nacional dos Povos Indigenas como resultado das reivindicagdes indigenas contrdrias ao termo “indio”.
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acoes, objetivacoes, subjetivacdes e marcagdoes histéricas”, a partir das quais os caminhos
e destinos historicos, orientados pela acdo politica deliberada, sdo (quase) infinitos. Dessa
forma, conexdo, desconexdo, guerra e paz, transculturacdes, ethogéneses, interesses
politicos, multiplicidade de agenciamentos, entrelugares, mesclas hibridas estdo atreladas
a histéria dos Cayapd do Sul - Panard que carregam como experiéncia social aquilo que
rejeita nocdées como as de miscigenacdo e aculturacdo. Portanto, as interseccionalidades
possiveis enfre as vdrias formas da mandala evidenciam uma histéria indigena fluida,
contextual, din@dmica e orientada diferentemente para os diversos Outros, o que pode
gerar destinos imprevisiveis e multiplos caminhos que se montam, remontam e desmontam
a partir dos agenciamentos.

Esse aspecto pode ser observado na maneira como os Cayapo-Panard tratam os
diferentes, mas tfambém como se percebem diante deles. Com base nos fatos historicos
mencionados, os Cayapd tinham uma politica de ndo deixar sobreviventes dos ataques
que faziam aos “brancos”. Todavia, Mano (2020) percebe que entre outros indigenas
agenciavam “guerras de saque com cativos”, com os quais podiam fazer incorporacoes
de pessoas e corpos. Mais recentemente, os Panard parecem encarar a vida com os
brancos com tranquilidade, pois entendem que por meio deles podem conseguir bens
diversos. Apesar das boas relacdes e de incorporarem muitos bens materiais tomados ou
ganhados em suas vidas cotidianas, encaram mal aqueles indigenas com pensamentos
e comportamentos hipe. Dessa maneira, modelos estaticos sdo superados pela interacdo
e dinamismo entre as infinitas possibilidades de agenciamento que resultam em multiplos
contextos, ontologias, interesses, economias e, mais importante, novas possibilidades de
acdo politica.

Em face disso, os Panard também tecem uma critica a incorporacdo de simbolos
e modos de viver ndo panard, e atentam-se a perspectiva hipe de mundo para ndo se
apropriarem dela como perspectiva propria, mas como mecanismo de estratégia e de
adaptacdo criativa. Por exemplo, entendem a categoria indio ou indigena como cara
a narrativa hipe e de grande impacto sociopolitico e econémico. Com isso, reivindicam-
na em situacdes de contato ou entre eles para falar sobre outros indigenas, mas ndo
se referem a si proprios como indigenas. Além disso, no contato com grupos indigenas
hostis ou inimigos, como outros subgrupos Kayapd com os quais mantiveram relacoes de
beliger&ncia, como acima mencionado, afirmam como eles se fornaram indigenas e os
kayapos se fornaram bruxas (Ewart, 2020). Intfernamente, essa categoria, bruxaria (sonpari),
era antes usada para aqueles panards que atraiam os hipe, mas agora é utilizada para
aqueles que desejam ser ou ter coisas hipe excessivamente. Além deles e dos grupos
hostis, outros indigenas com os quais frocavam e ndo sé recebiam, como € com os hipe, 0s
deixavam em posicdo ambigua, logo, privilegiada para praticar feiticaria. Por isso, talvez
seja possivel pensar em diferentes graus da dicotomia panard — hipe que vai além de
como veem o outro (hipe, ndo-hipe, indigena, ndo-indigena), entendida entdo como uma
categoria contextual, relativa e usada diferentemente para deliberar sobre as situacoes
de contato e as suas formas de agenciamento, num movimento por meio do qual, a partir
das decisdoes e das acodes, o desenho da mandala se expande. No contexto Panard, um
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dos caminhos € o entrelugar, espaco pelo qual pode fluir diferentes categorias e outros, a
depender de seus proprios interesses e significacoes.

Nesse cendrio, fica evidente como arelacdo entre os polos pode possibilitarmudangas
internas sob as logicas de transformacdo e continuidade. Basta ver a rearticulacdo desses
outros ndo-panard emuma categoria distintiva (bruxos ou feiticeiros em potencial) ao serem
colocados em similaridade ontolégica com outros grupos indigenas na narrativa hipe. A
partir disso, € possivel considerar o movimento para além da aldeia e, principalmente, a
incorporacdo de elementos externos em uma légica interna. Nesse caso, Lévi-Strauss (1995
apud Ewart, 2020) sugere que se deve entender isso como um sistema de desequilibrio
din@mico, no qual é possivel pensar em um universo de transformacdo. Nessa perspectiva,
a sociedade panard estd envolta em um cendrio dinédmico e de transformacdo, com um
padrdo de sociabilidade e producdo interna pouco voltada para modelos estdticos. Sob
essa otica, as narrativas panards ndo os sustentam enquanto vitimas passivas da historia,
mas como agentes movidos pelos debates e didlogos internos frente as situacdes de
contato, postura comum também aos ancestrais Cayapd do Sul.

Dessa maneira, as mudancas, inquietudes (Mano, 2025) e dinamismos sdo aspectos
importantes da sociabilidade panard. De tal forma que talvez areal tradicdo indigena seja
a transformacdo. Em face de toda cultura ser resultado de hibridacdo ou transculturacdo,
as mudancas ndo devem ser percebidas como a perda da identidade, mas como
reconhecimento da ethogénese como parte do processo histérico que singulariza cada
universo simbdlico. Ainda mais, ao considerar osimpactos dos eventos historicos na estrutura
cultural, é inegdvel que o agenciamento dos sujeitos também causou mudancas Nno curso
historico. Nesse sentido, as relacdes de contato ndo poderiam resultar em um processo
Unico de assimilacdo, afinal, no choque entre histdria e cultura, “a transformacdo é um
modo de reproducdo” (Sahlins, 1990, p. 174).

Conex0es [inguistiCas e Téchicas entre os Cayapo — Panara

Richard Heelas (1979) foi o primeiro a evidenciar aspectos que conectam Cayapd
do Sul e Panard, tais como a lingua e técnicas de producdo de arco e flecha. Além
disso, ele mencionou que alguns intérpretes J& entre os Panard, como Kayapd, Bororo,
Suya e Xavante ndo conseguiam se comunicar com eles, o que revela distGncia
linguistica com os Jé Setentrionais e os Kayapds do Norte (Heelas, 1979, p. 3-4). Somado
a isso, existe a indicacdo do termo ‘panarid’, como acima mencionado, ter sido usado
como autodesignacdo pelos Cayapd do Sul. Assim, além da etndnimo, a lingua foi um
dos elementos chave usado para essa aproximacdo. Para discuti-las, Giraldin (1997) e
Vasconcelos (2013) utilizaram documentos e cartas que apresentam listas de vocdbulos,
produzidas em diferentes lugares e momentos, como por Saint-Hilaire e Pohl em Sdo José
de MossGmedes; Kupfer, Lemos da Silva e Nehring em Santana do Paranaiba, e Barbosa
no Tridngulo Mineiro, na Aldeia de Agua Vermelha (Vasconcelos, 2013, p. 236).

Giraldin (1997) apresenta resultados comparativos realizados por Heelas (1979) e
Schwartzman (1987 apud Giraldin, 1997) das listas de Saint-Hilaire e Pohl. Ele também realiza
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um estudo linguistico comparativo que considera as listas de Nehring, Kupfer, Lemos e
Barbosa. Apds a andlise, o autor constatou que os fermos etnologicamente significativos -
relativos a parentesco, cultivos, ritos e mitos - para os Panard encontram correspondentes
ortogrdficos com a lingua Cayapd catalogada (Giraldin, 1997, p. 40). Assim, a partir da
andlise comparativa dos vocabuldrios, o autor concluiu pela contfinuidade historica,
linguistica e cultural enfre Cayapd do Sul e Panard.

Aléem de Giraldin, Eduardo Vasconcelos (2013) para além de comparar Cayapo e
Panard, buscou superar o pressuposto condicional entre eles. A tabela comparativa de 205
termos Cayapo e Panard, presentes nas listas jd mencionadas, resultou na compatibilidade
totalde 81 palavrase 115 para as quais ele identifica alta compatibilidade, mas divergéncia
de registro” (Vasconcelos, 2013, p. 230). Ao expandir a comparacdo com outras linguas
Jé, averiguou maior afinidade entre Cayapd e Panard e designou, portanto, as diferencas
como variantes dialetais da mesmal lingua. Dessa maneira, o autor concluia argumentacdo
favordvel a idenfidade Cayapd do Sul - Panard, visto que as evidéncias apontam para
uma confinuidade linguistica.

Além dos aspectos ortfogrdficos e vocabulares, € interessante evidenciar a fonética,
uma vez que aparece fanto na andlise de Vasconcelos (2013) quanto nos relatos historicos.
Primeiro, Saint Hilaire (1975), em Viagem & provincia de Goids, descreveu a percepcdo da
lingua Cayapd do Sul: falada de boca praticamente fechada e com sons frequentemente
produzidos pela garganta. Depois, Kupfer (1870) mencionou que as palavras eram curtas
e cheias de tdnicas, articuladas de maneira abrupta e, por isso, passavam a impressdo
de gagueira. Por Ultimo, no relato de Alexandre Barbosa (1918), o autor observou, assim
como Saint-Hilaire, que a lingua era falada com a boca muito fechada e que as vogais
soavam bem divididas na fala. Nesse contexto, Vasconcelos (2013, pp. 236-237) apontou
que a lingua Panard tem uma diversidade de soantes descontinuas pré-nasalizadas - isto
€, consoantes precedidas por um som nasal antes de serem pronunciadas. Além disso, ha
uma reducdo de fonemas vocdlicos, fendbmeno no qual as vogais soam menos abertas ou
distintas. Visto que as soantes descontinuadas por sons nasais podem soar como palavras
cortadas, percebidas como pronunciadas com vigor, € possivel associar tais aspectos
a impressdo de gagueira narrada por Kupfer (1870) e a divisGo vocdlica marcada
mencionada por Barbosa (1918). Ainda mais, a reducdo de fonemas vocdlicos resulta
em palavras que ndo exigem a abertura intensa da boca e podem ser pronunciadas de
maneira menos clara, de forma a produzir, em concorddncia com Saint-Hilaire (1975) e
Barbosa (1918), uma série de palavras faladas com a boca mais fechada. Portanto, &
observdvel a continuidade dos aspectos fonoldgicos da lingua registrada no século XIX e
o panard.

Além disso, a presenca de palavras como “amendoim” e “cutia” nas listas de
vocabuldriosindicatracos culturaiscomunsrelacionados a cultivo e mitos. O amendoimtem,
para os Panard, um valor diferenciado por ser de origem mitoldgica, tendo-lhes sido dado

7Uma possivel explicacdo para essa divergéncia talvez esteja no fato dos autores a colherem os vocabuldrios
serem de diferentes nacionalidades e de terem feito as listas em momentos e espacos diferentes.
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pela cutia. Além de ter origem mitoldgica, o amendoim estd associado simbolicamente
ao movimento das pessoas na aldeia e rege, portanto, ldgicas concernentes a producdo
de pessoas, fema que serd abordado mais & frente. Ewart (2005) menciona que, em dado
momento dos processos rituais de cultivo do amendoim, as mulheres panard circulam
recolhendo os frutos e os levam para a praca central em cestos. Paralelamente, Saint-
Hilaire (1975), em seu relato da visita ao aldeamento de Sdo José de MossGmedes, revelou
ter visto mulheres cayapd com cestos nos quais carregavam amendoins. Soma-se, a isso,
o fato das terras do territério panard no rio Peixoto de Azevedo terem as caracteristicas
guimicas e morfoldgicas compativeis com os hdbitos de cultivo - rocas de batatas, inhame,
milho, amendoim - dos Cayapd do Sul no sudoeste goiano e no Triingulo Mineiro; fato que
também contribui para a crenca na continuidade cultural no que dizrespeito ¢ agricultura
e ritual.

Outros aspectos sdo mencionados tanto na documentacdo histérica quanto nos
trabalhos etnograficos que apresentam mdultiplas evidéncias técnicas e ritualisticas que
apontam para a confinuidade. Como o modo de producdo distintivo de flechas: “elas
eram feitas unindo-se, com fibras de madeira, pequenos pedacos de taquara com 30 cm
de comprimento cadaum” (Giraldin, 1997, p. 41). Hd uma concorddncia geral entre alguns
autores, como Heelas, Giraldin, Saint-Hilaire, Schwartzmman e Pohl, sobre a continuvidade
nas técnicas de producdo das flechas. Para além disso, Saint-Hilaire (1975) cita os jucunus
- cestos produzidos pelos Cayapd com folhas de buritis francadas, nos quais as mulheres
carregavam os mandubis (amendoim). Schwartzman (1987 apud Giraldin, 1997) afirma
ter encontrado entre os Panard técnica idéntica de producdo de cestos, utilizados para
fins variados, inclusive nas praticas rituais de cultivo do amendoim. Ainda, os fornos de
terra, mencionados por Saint-Hilaire entre os Cayapd de Sdo José de Mossdmedes é do
mesmo tipo adotado pelos Panard na técnica de coccdo. Saint-Hilaire (1975) e Kupfer
(1870) mencionam brevemente em seus relatos a presenca de troncos na frente de quase
todas as casas, usados para a corrida de toras, pratica comum entre os Panard.

Para finalizar, Kupfer (1870) narra que, ao se aproximar da aldeia, identificou um
Cayapd com trés mulheres de cada lado no pdtio central. Eles batiam os pés no chdo
movendo-se alguns passos para frente e depois para trds, e permaneciam na danca
cerimonial até que uma anta fosse distribuida para toda a aldeia. Em paralelo, Ewart
(2015) observou entre os Panard o costume de festivais de partilha de alimentos, nos quais
o cla anfitrido realizava uma danca ritual semelhante & descrita por Kupfer e, ao final,
distribuem a comida aos outros clds. Assim, € provdvel que Kupfer tenha testemunhado
no século XIX entre os Cayapd de Santana de Paranaiba o ritual de partiiha de alimento
narrado por Ewart entre os Panard nos anos 1990. Por tudo isso, a convergéncia das
evidéncias linguisticas, fonética, técnicas e ritualisticas parecem indicar uma consistente
continuidade entre os Cayapd do Sul e os Panard.

A corporalidade e produGao de pessoas entre CayapO — Panara

Alingua e seus aspectos, técnicas de producdo, prdticas de cultivo e rituais compoem
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um repertoério de experiéncias coletivas por meio das quais podemos organizar os grupos
étnicos em categorias confinuas e descontinuas. Todavia, para além da experiéncia
social compartilhada, o corpo surge como um marcador fundamental dos significados
sociais do coletivo. O primeiro a chamar atencdo para isso foi Mauss (2017) quando,
ao considerar as nocoes de Pessoa e Eu, as apresentou em suas determinacdes socio-
historicas e expressdes do pensamento coletivo. Na mesma linha de raciocinio, Seeger,
DaMatta e Viveiros de Castro (1979) consideram necessdrio adicionar a corporalidade
para uma adequada interpretacdo das sociedades nativas no Brasil, entendida entdo
como o idioma simbdlico central dos povos indigenas. Isso significa que a categoria de
“pessoa”, atravessada pelo coletivo, torna o corpo um ordenador da prdxis. Em suma, os
autores entendem que osindigenas no Brasil tém os aspectos de sociabilidade estruturados,
também, na construcdo de pessoas e producdo de corpos. Dessa forma, “o corpo ndo
é tido por simples suporte de idenfidades e papéis sociais, mas sim como instrumento,
atividade, que articula significacdes sociais e cosmoldgicas; o corpo € uma matriz de
simbolos e um objeto de pensamento” (Seeger, DaMatta e Viveiros de Castro, 1979, p.
20). Diante disso, € crucial explorar os indicios de continuidade de significados culturais
marcados No corpo e na producdo de pessoas entre os Cayapd do Sul e os Panard.

A partirda nocdo de que o corpo carrega simbolos e € objeto de pensamento, Ewart
(2005) apresentou como os Panard refletem e organizam sua sociabilidade com base em
dois fermos com conotacdes morais e fisicas: suakiin e suangka, relacionados aos termos
inkiin (bonito) e nangka (feio). Ambos articulam valores morais, politicos, estéticos e fisicos
através do corpo e da pessoa panard. Com isso, maior disponibilidade intersubjetiva,
sociabilidade ativa e performatizacdo adequada da beleza fisica revelam um(a) panard
em estado de espirito suakiin. Por outro lado, o afastamento social, aretfirada da pessoa das
relacoes intersubjetivas, o siléncio e a reducdo do movimento espacial, forna os individuos
suangka, geralmente motivados por luto, adoecimento, cansaco ou gravidez. Nesses
Ccasos, 0 corpo sofrerd atos formativos de pintura corporal e corte de cabelo quando se
fizerem bonitos novamente.

Com base nisso, para os homens estarem suakiin € necessario a presenca de
emocoes como furia e colera (ha sd) em suas relacoes intersubjetivas. Com efeito, para os
Panard relacionarem-se com os hipe € essencial para a producdo do estado de bravura
performado pelos homens. Isso quer dizer, expandir o universo externo em diferentes Outros
e, principalmente, expandir as possibilidades ontolégicas dos proprios Panard, para além
da aquisicdo de bens materiais e simbodlicos. Nesse sentido, o contato com os hipe bravos
insere os homens panard em um estado emocional e psicofisico entendido socialmente
como suakiin, estado importante para a pratica de atos formativos do corpo e da pessoq,
como pinturas corporais, escarificacoes e até mesmo a concepcdo de filhos. Atualmente,
os homens panards contam histérias sobre a coragem e bravura de seus antepassados
frente as condicdes de contato, um possivel eco das experiéncias guerreiras dos Cayapo.

Posto isso, Giraldin (1997; 2000), em consondncia com os Panard, demonstrou, por
meio de uma andlise sobre os documentos historicos concernentes aos Cayapd do
Sul, a permanéncia do contato com o “inimigo”, mesmo com diferentes abordagens
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estratégicas. Esse inimigo propiciava a abertura de producdes ontoldgicas, estado sob
o qual desempenhavam a prépria simbdlica por meio de rituais, cerimonias e relacoes
sexudais. Além disso, os ataques Cayapd tinham como objetivo o saque, conforme suas
cosmologias, para a aquisicdo de bens mitologicamente apropriados (Mano, 2020; Asnis,
2019). Dessa forma, a perpetuacdo da valorizacdo da aquisicdo de bens entre os Panard
indica uma continuidade da recriagcdo da acdo mitoldégica gerida por uma légica de
contato com o Outro (Giraldin, 1997, p. 50).

Sob essa légica, Saint-Hilaire (1975) testemunhou os Cayapd escarificarem os peitos
apds a morte de um parente. Paralelamente, Schwartzman (1987 apud Giraldin, 1997)
descreveu o ritual Panard de atagque a um ninho de marimbondos, a partir do qual
desencadeava-se o choro ritual de homens e mulheres, como se estivessem de luto. No dia
seguinte a esse evento, os peitos e costas dos jovens foram escarificados. Nesse contexto, é
possivel interpretar o ritual de ataque aos marimbondos como um equivalente metafdrico
das prdaticas “tradicionais” Panard que conduziam as escarificacdoes mencionadas: apods
um ataque aos inimigos ou depois de enconftrar restos mortais deles nas florestas. Nesse
sentfido, os eventos relatados por Saint-Hilaire podem ser reinterpretados a partir das
etnografias panard. Sob essa nova oética, as prdticas de escarificacdo dos peitos estdio
em relacdo a valorizacdo da bravura, acionada pelo contato com os Hipe e incorporada
nas producdes ontoldgicas através da dor (son-sd@), aspecto continuo de formacdo da
pessoa.

Outrossim, Pohl (1976 apud Giraldin, 1997) mencionou que os Cayapd do Sul faziom
uso da escarificacdo da testa como método para tratar dor de cabeca. Nesse aspecto,
Schwartzman aponta para a prdtica quase idéntica de tratamento de dores entre os
Panard, fato reforcado na tese de Heelas (1979), que identificou a escarificacdo como
um tratamento comum para diversas dores.

As conexdes ndo se restringem aos rituais de escarificacdo. O amendoim, como
mencionado, também organiza o movimento na aldeia e determinadas ldgicas de
producdo de pessoas. O processo de cultivo é dividido em etapas: primeiro, o amendoim
era plantado no centro das rocas de cada familia; depois, as mulheres os colhiam e os
secavam no centro da aldeia. Quando secos, os amendoins bonitos eram guardados para
serem replantados, enquanto a sobra pode ser consumida. Na plantacdo seguinte, assim
gue amadurecem, pode ter inicio a cerimdnia de cortar/escarificar as coxas dos jovens
que j& tiveram as orelhas e os Idbios perfurados em outras cerimdnias (Giraldin, 1997, p. 45).

Ademais, no inicio do plantio, uma série de restricdes alimentares, de prdticas sexudis,
de caca e de cortes de cabelo sdo implantadas. Elas podem ser equiparadas aguelas
impostas apds o nascimento de um filho, o que sugere, entdo que, ao plantar amendoins
nasrocas, os Panard estivessem simbolicamente cultivando filhos. Isso se verifica ao analisar
a nomenclatura utilizada para se referir aos belos amendoins que serdo replantados: siin
impe, que pode ser fraduzido como “sémen real”. Consequentemente, o sucesso do
cultivo e da colheita do amendoim dependem da cooperacdo, do trabalho coletivo e
da disponibilidade intersubjetiva das pessoas. De maneira idéntica, fazer novos panards
também exige sujeitos verdadeiramente suakiin, tanto para que homens plantem seu
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sémen nas mulheres, como para a producdo subjetiva e, simultaneamente, coletiva da
pessoa panard. Heelas (1979) interpreta o cultivo da leguminosa como uma analogia ao
ciclo dindmico entre centro e periferia da vida dos homens no plano da aldeia, mas ainda
mais, o cultivo organiza a producdo simbdlica de pessoas.

Diante desse quadro, o corpo é foco de atos formativos por meio da moldagem fisica
desde o nascimento, com o objetivo de fazer pessoas bonitas segundo os valores estéticos
comunitdrios. Dessa forma, é responsabilidade dos pais e das mulheres do cld cuidarem
para o bom desenvolvimento das feicdes das criancas panard. Nos documentos historicos,
a fisionomia panard é identificada nas descricoes feitas por Barbosa (1918), Saint-Hilaire
(1975) e Kupfer (1870) sobre os Cayapd do Sul. Barbosa (1918) descreveu os Cayapod-Panard
com um formato de cabeca mais curto e arredondado, tfraco que, segundo o gedgrafo,
0s Mebengokré que denominaram os Panard de Kren-Akréré, os distinguia dos demais Jé.
Em paralelo, Kupfer (1870) relatou que os Cayapd tinham uma testa pequena, estreita e
baixa. Saint-Hilaire (1975), por sua vez, também evidenciou que uma das particularidades
dos Cayapd de Sdo José de MossGmedes era a cabeca redonda. Similarmente, entre os
Panard, para que a cabeca se desenvolva da maneira mais redonda possivel, desde o
nascimento do bebé ela € moldada e produzida para ter essa forma (Ewart, 2005).

Além disso, os Panard valorizam a forca fisica, expressa ndo sé pela dureza dos 0ssos,
mas por panturriihas e bracos grandes e cheios. Para isso, pinfam os bebés de vermelho.
O algoddo, sujo de finta, € amarrado nas panturrilhas, por vezes amarram também
bracadeiras nos pulsos e tornozelos, com a finalidade de estimular o bom crescimento
dos membros. Em consondncia, Kupfer (1870), ao descrever as caracteristicas fisicas dos
indigenas Cayapd, evidenciou que possuiam formas redondas e bem proporcionadas, e
uma estatura média para alta, também indicada por Saint-Hilaire (1975), que destacou
o elevado porte dos Cayapd-Panard em Sdo José de MossGmedes. Esse € um detalhe
significativo, pois os Panard ficaram conhecidos por muito tempo como “indios gigantes™.
Com isso, é evidente como a producdo do corpo, em conformidade com determinadas
propriedades fisicas, € importante para auxiliar a producdo de estados psicofisicos que
compoem a sociabilidade panard. O corpo torna-se, assim, foco dos simbolos coletivos
responsdveis por produzir uma ontologia capaz de comunicar e imbuir os individuos de
maior ou menor grau de validacdo moral, com base em sua disponibilidade intersubjetiva
e nas expressoes fisica e fisiondmica dos sujeitos.

Nessa conjuntura, a producdo de corpos e pessoas estd relacionada com os aspectos
simbdlicos e subjetivos, para muito além das limitacdes do corpo fisico, pois incorpora as
l6gicas de producdo e reproducdo social. Segundo César Gérdon (2006), as loégicas de
producdo dessa “economia selvagem”, que distingue pessoas belas de comuns/feias, estd
pautada na distribuicdo desigual de valor social, marca prestigio e aplica distingdo pessoal
(intfrafamiliar) e coletiva (interfamiliar). Em vista disso, os valores sociais sGo bens passiveis
de serem distribuidos por meio de um processo de producdo e predacdo ontoldgica,
objetivados na incorporacdo e aquisicdo da cultura material e imaterial de seus outros.
Entre os Panard, Ewart (2020) discorreu sobre como ter coisas, particularmente coisas
dos outros, € uma forma de expandir as possibilidades do ser social a partir das relacoes
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da vida cotidiana de pedir, dar e tomar. Dessa forma, os valores panard de aversdo as
ideias de autossuficiéncia permitem analisar as constantes renovacdes de estratégias de
contato como um meio para acessar os bens dos hipe, atribuindo-lhes significados para
além dos valores monetdrios e utilitarios. Nesse cendrio, em seu passado historico, os hipe
eram reconhecidos como impressionantes figuras por sua ferocidade, hoje, o sdo pela
capacidade de proverem muitos bens.

Contudo, ndo se deve confundir a importdncia dada aos hipe soti (coisas dos Outros).
Apesar de os “brancos” serem donos de objetos desejados, seus modos de vida ndo
o sdo e, frequentemente, aqueles panards que agem como hipe sGdo encarados com
desaprovacdo. A relacdo econdmica se justifica, nesse contexto, por uma questdo de
especializacdo: enquanto os “brancos” se fornaram bons em produzir coisas, os Panard se
especializaram em produzir dancas, cantos e mitos. Assim, os bens hipe sdo considerados
itens pessoaqis de riqueza ndo cerimoniais, pois Ndo enfram em circulacdo como itens
rituais, embora possam ser utilizados como ornamentos.

De toda forma, € por meio das relacdes externas que o valor intferno € gerado,
haja vista que produzem bens distintivos de riqueza, poder e carregam em si 0os simbolos
materiais das relacdes com as alteridades. Assim sendo, a producdo da identidade
panard estd intrinsecamente ligada as loégicas de contato, de tal forma que em um dos
momentos de maior vulnerabilidade social, no processo de transferéncia para o Parque
Nacional do Xingu, eles referiam-se a si proprios como “Panard simama”, que significa
Panard “acabado” ou “sem nada” (Ewart, 2020). Em outras palavras, por se perceberem
sem posses, sem nada para dar, sem nada a pedir, € como se suas potencialidades de ser
social tivessem cessado. Apesar disso, as relacdes com os hipe ndo eram estabelecidas
dentro de umalégica de reciprocidade. Segundo Ewart (2020), mesmo quando deixavam
bens e armas, era mais um infortunio e efeito colateral do ataque do que uma “froca
reciproca” do ponto de vista Panard. Por outro lado, com os outros indigenas, as relacoes
de troca simbdlicas e materiais sdo uma possibilidade, pois estdo situados no que a
autora chamou de “categoria intermedidria” (Ewart, 2020, p. 177): nem Panard, nem
hipe. Com isso em mente, os Cayapds do Sul gerenciavam processos de apropriacdo e
incorporacdo diferencial das alteridades (Mano, 2020). A partir dos documentos historicos
sobre as guerras entfre “brancos” e os Cayapd, Mano (2020) observou que dos Outros
ndo indigenas somente os bens eram incorporados, e ndo as pessoas, de tal maneira
que as potencialidades criativas, estéticas e funcionais se manifestaram através desses
objetos. Em contrapartida, nos ataques a outros grupos indigenas as possibilidades de
incorporacdo se davam também através de pessoas (mulheres e criancas) e saberes.
Dessa forma, existe uma razdo comum que guia a logica de contato Cayapd, espelhada
na praxis e socio cosmologia Panard: dos Outros “brancos” incorporam bens materiais; dos
Outros indigenas ou “ndo-brancos” absorver pessoas e corpos € uma possibilidade. Assim,
a nocdo de diferentes Outros supera as concepcoes dicotdbmicas entre nds e Outros e
instaura graus intermedidrios que ampliam as possibilidades de agéncia e contextos.

Outrossim, ao chegarem ao Parque Nacional do Xingu, os Panard foram infroduzidos
a uma realidade hipe na qual eram ontologicamente similares a outros povos e unificados
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em uma sé categoria/nome: indigenas ou indios. Em um primeiro momento rejeitaram o
termo e reafirmaram a identidade panard. Todavia, com o entendimento acerca das
narrativas hipe de mundo e do impacto que a categoria possui para a politica indigenista,
passaram a adotar circunstancialmente o termo. Contudo, entre eles “indio” se traduz por
“sotangka”, que significa literalmente “coisas feias”. Nesse sentido, ndo se deve interpretar
a manipulacdo da identidade étnica como ardilosa, mas como um desequilibrio dindmico
resultante das relacdes de contato devidamente contextualizadas, a partir das quais as
producdes de narrativa e de pessoas circulam fluida e estrategicamente pelos degraus
dessa escada dicotdmica. Assim, as categorias podem ser incorporadas em momentos
oportunos e reorganizadasno universo socio cosmoldgico panard adependerdaestratégia
de contato estabelecida. Resta, portanto, questionar de que maneira interpretar aslogicas
panards como continuidade das Cayapd do Sul afeta as narrativas histéricas acerca do
grupo e seus agenciamentos.

Nesse contexto, hd uma continuidade Cayapd do Sul - Panard nas logicas de
apropriacdo, incorporacdo, fransformacdo e diferenciacdo. Assim, pelas palavras
de Bartolomé (2006, p. 59) “ndo se trata de uma confinuidade cultural linear, mas de
uma continuidade dos significados culturais da experiéncia, o que denota um substrato
compartilhado de l6gicas cognitivas e de interpretacdes da vida social”.

Consideracoes finais

Com base nos apontamentos pioneiros de Heelas (1979) e toda a discussdo realizada
a partir dele, o presente artigo investigou, por meio do material bibliogrdfico, do paradigma
indicidrio (Ginzburg, 1989) e da projecdo etnogrdfica (Fausto, 2005), as relacdes entre os
Panard e os Cayapd do Sul. No que diz respeito ao resultado, o cruzamento de dados
e informagdes conferiu sélida evidéncia de uma continuidade histérica e cultural. Essa
perspectiva se sustenta sobre andlises linguistica, fonética, de técnicas, das mitologias, da
simbdlica interna, da producdo de corpos e pessoas, dos cultivos e prdaticas rituais.

Concluir pela continuidade enriquece a leitura sobre o passado indigena, fortalece
as reivindicacoes politicas do presente e amplia as projecdes futuras. Dessa forma, o olhar
antropoldgico propde rever o discurso histérico oficial. Essa releitura procura incorporar
os simbolos e significados culturais indigenas as narrativas dos fatos. Supera-se, assim,
as nocoes e correntes ideoldgicas que tendem a ler a histéria indigena sob a logica da
tradicdo, dos modelos estaticos e passivos; e acrescentam-se a ela os agenciamentos
indigenas, as diferenciadas estratégias histéricas de contato, de processos dinbmicos de
transformacdo, predacdo, hibridacdo, ethogénese e expansdo ontoldgica.

A pesquisa teve como recorte os estudos etno-histéricos que circundam a narrativa
Cayapd do Sul — Panard; contudo, hd ainda muito a ser explorado. H& espaco de
pesquisa sobre a interpretacdo panard dos fatos histéricos relacionados aos Cayapd do
Sul e sobre aquilo que os conecta. Nessa perspectiva, amplos e inesperados caminhos
se formam para uma atualizacdo da leitura antropoldgica sobre a Histéria, aliada as
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narrativas e memoaria indigena. De modo geral, o presente artigo buscou contribuir com
outros trabalhos que visam articular passado e presente, documentos, fatos histdricos e
conhecimento etnogrdfico, Histéria e Antropologia. Sob essa logica, um caminho para
evidenciar perspectivas decoloniais e significacdes sociais outras para compor a manta
deretalhos que € a Historia. Por fim, estimular uma interpretacdo de mundo que reconheca
a multiplicidade de caminhos e agenciamento possiveis frente as temporalidades, acoes
e contextos historicos. Dessa forma, considerar a realidade sob a forma de rizomas
(Mano, 2018) comporta os multiplos transitos possiveis dos Cayapo, suas transformacaoes,
etnogéneses, “entre lugares” e confinuidades que os levam rumo aos Panard.
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