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Resumo: O tema deste artigo € a histéria do Movimento dos Indigenas ndo Aldeados do
Tridngulo Mineiro e Alto Paranaiba - MG (MInA), e seu objetivo é trazer a tona a frajetdria
de resisténcia das Cacicas Kaun Poty Guarani e Kawany Tupinambd, além de outras
liderancas que marcaram a luta indigena em contexto urbano na cidade de Uberléndia
e regido. Apesar de compor um coletivo multietnico e marginalizado, a partir da criacdo
do Movimento, ocorrido hd 19 anos, é possivel perceber a crescente mobilizacdo e
conscientizacdo politica desses sujeitos. Com base na histéria oral, na etnografia em
casa e no levantamento e andlise documental e bibliogrdfica, a intencdo € mostrar
como a invisibilizagdo histérica dos povos indigenas em contextos urbanos, considerados
“misturados” e, por isso, frequentemente deslegitimados em sua identidade étnica, se
confronta com a realidade, os desafios, os objetivos e as conquistas do MInA.

Palavras-Chave: Indigenas em contexto urbano; Histéria; Tridngulo Mineiro.

Abstract: The theme of this article is the history of the Movement of Non-Villaged Indigenous
Peoples of the Tringulo Mineiro and Alto Paranaiba regions in Minas Gerais (MInA). Its
purpose is to shed light on the frajectory of resistance of the Cacicas Kaun Poty Guarani
and Kawany Tupinambad, as well as otherleaders who have marked the Indigenous struggle
in urban contexts in the city of Uberl@dndia and surrounding areas. Although composed of
a multiethnic and marginalized collective, since the creation of the Movement 19 years
ago, it is possible to observe the growing mobilization and political awareness among these
individuals. Based on oral history, home ethnography, and documentary and bibliographic
research and analysis, the intention is to show how the historical invisibilization of Indigenous
peoples in urban contexts—often regarded as "mixed” and therefore frequently
delegitimized in their ethnic identity—stands in contrast to the reality, challenges, goals,
and achievements of MInA.
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Introducao

Em um lugar de uma mem¢aria esquecida, queremos passagem livre por
um caminho alimentado de um dia-dia com sonho, esperanca e forca
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de um coracdo gigante, forca de guerreiros, de bravos sobreviventes
da histdria. Roubaram tudo de mim, roubaram o ouro, as matas, os rios,
as terras, menos a minha esperanca, o meu jeito de ser india. O livro
dos indios brasileiros ainda ndo foi escrito, pois esta & apenas a primeira
pdgina do didrio de uma india catando as pedras do seu caminho
(Cacica Kaun Poty Guarani).

A epigrafe é parte de um poema escrito pela Cacica Kaun Poty Guarani, nome de
registro Maria Virginita de Oliveira, antiga lideranca do Movimento dos Indigenas ndo
Aldeados do Triingulo Mineiro e Alto Paranaiba (MInA). O frecho encontra-se no verso da
capa de um DVD raro, um documentdrio de titulo: “Do imagindrio de 1500 a 2006: Povos
de coracdo gigante e alma serena’?, que ndo € possivel de ser acessado em estantes de
locadoras ou em catdlogos de streamings. Além disso, sua raridade provém da fransmissdo
de uma profunda mensagem destinada a uma regido que dizia nGo haver a presenca
dos povos indigenas na sua construcdo histérica; ou quando muito, de indigenas que
existiram no passado, e cuja historiografia tradicional oitocentista e novecentista, advinda
dos memorialistas, fez questdo de enterrar.

Poty, ao iniciar sua frase com “memaria esquecida”, questiona justamente essa velha
histéoria e etnologia do indigena aculturado, integrado & sociedade civil, e passivel de
extingcdo (Ribeiro, 1970); e ao terminar o trecho com “bravos sobreviventes da histéria” ela
colocaem duvida os resultados histéricos dos regimes de alteridades (Pacheco de Oliveira,
2016) produzidos até o final do século XX, ou seja, até o momento da Constituicdo de 1988,
que po6s fim ao regime tutelar dos povos indigenas no Brasil, e assegurou a garantia de seus
direitos. Sua frase hd de ser ainda mais simbdlica ao pensarmos em uma mulher sem titulos
institucionais ou formacdo académica, que vivenciou a violéncia de expropriacdo das
terras de sua etnia ainda crianca, e ao migrar para a cidade de Uberldndia fundou, em
meados de 2006, o primeiro movimento de indigenas urbanos da regido, resgatou suas
memorias e suas historias, lutou por garantia de direitos dos povos indigenas em contexto
urbano, e revelou a existéncia de diversas familias até entdo esquecidas pelos livros de
historia.

Nessa época, Poty respondia a questionamentos quanto a legitimidade de um
movimento considerado pelas instituicoes e sociedade civil ilegitimo, cujo imagindrio
entdo reproduzia acriticamente a lenda do desaparecimento dos povos indigenas da
regido. Contudo, a drea que representa o Tringulo Mineiro e Alto Paranaiba - MG foi
palco de aldeias e aldeamentos construidos pela politica indigenista oficial que colocou
em confluéncia e frocas povos indigenas de diferentes matrizes étnicas, tais como Jé,
Tupi-guarani e Aruak. Segundo Mano (2022, p.180), “foi no periodo colonial que se

2O documentdrio retrata a trajetéria de familias que constituiem o Movimento dos Indigenas ndo Aldeados
do TriGngulo Mineiro e Alto Paranaiba (MInA), além do processo de autorreconhecimento indigena de
familias na cidade de Uberlandia, ltuivtaba, Araguari, Araxd, Prata, entre outras. A maioria delas inserida
em condicdes precdrias de moradia, trabalho e saude, o documentdrio revela as particularidades de
entrelacamento geracional com os povos indigenas, as dificuldades de se viver nas cidades, e os objetivos
de estabelecer as lutas por reconhecimento e direitos para os povos indigenas em contextos urbanos.
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intensificaram os processos de interacdo e interseccdes com outras alteridades indigenas
e ndo-indigenas, e desenvolveram-se processos que ligam seu passado ao seu presente
indigena”. Durante o século XIX, com a expropriacdo de terras e a exploracdo indigena, os
documentos oficiais, durante a segunda metade do século XIX e século XX, invisibilizaram
esses povos e passaram a tratd-los como “indios misturados” ou mesticos (Mano, 2022).

Levando em consideracdo os "“indios misturados” ou “miscigenados”, as familias que
compunham o MInA eram, em sua grande maioria, tfrabalhadores do meio urbano sob a
oticafatalista da vulnerabilidade social, reféns de um passado geracional/familiarmarcado
pela violéncia colonial, expropriacdo de terras de seus antepassados, escravizacdo, ou
jogados ao campo como trabalhadores em regime de parceria ou arrendamento de
terra dos grandes proprietdrios, conforme demonstrado no documentdrio acima citado.
O questionamento sobre se hd povos indigenas na cidade de UberlGndia e regido, ou se
o movimento de indigenas urbanos € legitimo tem, notadamente, impactos para uma
discussdo antropoldgica que envolve os conceitos de identidade étnica e etnicidades.
E tem, também, impactos na visdo do senso comum que, quando admite a presenca
dos povos indigenas na regido do TriGngulo Mineiro, o faz a partir das representacoes
estereotipadas de que esses povos estdo no passado.

Dessa maneira, termos comumente usados pelo atual coletivo indigena, como
“resgate indigena” ou retomada”, expressam tanto uma reintegracdo simbdlica aos
antepassados indigenas e espiritos das matas, como uma reintegracdo cultural ao
reconfigurar, na contemporaneidade, o pertencimento étnico do passado familiar do
individuo, apontando, inclusive, para novas formas de organizacdes sociais indigenas até
pouco tempo desconhecidas. Além de empoderar-se e ressignificarem ritos, constituem
também novas configuracdes de parentelas entre os povos das aldeias e povos em
contextos urbanos. SGo esses processos que orientam as diversas etnicidades e identidades
étnicas construidas ao longo da histéria.

Deste modo, este artigo pretende descrever a histéria e etnicidade do Movimento
dos Indigenas ndo Aldeados do TriGingulo Mineiro e Alto Paranaiba (MInA); os marcos e os
objetivos da luta indigena em contexto urbano; sua contemporaneidade que desagua na
construcdo da OCA - Centro Cultural Indigena Aldeia Kaun Poty Guarani sob a lideranca
de Cacica Kawany Tupinambd, e um memorial aos ancides do coletivo.

Historiag do Movimento dos Indigenas nhao Aldeados

As histérias aqui relatadas fazem parte de um compilado de documentos
bibliograficos do MInA, relatos da Cacica Kawany Tupinambd, atual lideranca indigena da
regido, e entrevista com Eliane Santos Aparecida, gestora publica, historiadora, gedgrafa,
e ex-coordenadora do Museu dos Povos Indigenas de Uberlé&ndia, além das experiéncias
colhidas desde 2019, data em que um dos autores entra para o coletivo indigena. O
levantamento bibliogrdfico, do qual partiu o artigo, se baseia nas pesquisas desenvolvidas
pelo Grupo de Estudos e Pesquisas em Arqueologia, Etnologia e Histéria Indigena (GEPAEHI),
vinculado ao Instituto de Ciéncias Sociais (INCIS) e ao Programa de Pos-Graduacdo em
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Ciéncias Sociais (PPGCS-UFU), promotor e gestor do Museu de Antropologia e Arqueologia
(MANA) da Universidade Federal de Uberlanida. Por meio da muldisciplinaridade entre as
trés dreas do conhecimento que ddo nome ao referido Grupo, ele se esforca por tracar a
historia das ocupacdes e das transformacdes indigenas na regido dos atuais sul do Goids,
Tringulo Mineiro e Alto Paranaiba, norte de Sdo Paulo e leste de Mato Grosso do Sul. Foi a
partir das pesquisas desenvolvidas no GEPAEHI, uma delas a primeira a fazer referéncia &
presenca dosressurgentes naregido (Ferreira Filno e Pedroso, 2009), que foi possivel colocar
como protagonistas e agentes histéricos conscientes os povos indigenas da regido.

O Movimento dos Indigenas ndo Aldeados do Triingulo Mineiro e Alto Paranaiba
(MInA) e a Associacdo MInA tém sua origem em 2006 pela lideranca de Cacica Kaun Poty
Guarani. Nessa época formaram-se lacos de parentelas entre individuos e familias das
cidades de Araguari, ltuiutaba, Araxd, Uberaba, dentre outras que se autodeclaravam
descendentes de indigenas, formando um coletivo multiétnico e multiterritorial. Nesse
periodo, surge também a Associacdo de Desenvolvimento e Intercdmbio Cultural Indigena
da Regido de Araxd (ANDAIA) sob lideranca do Pajé Edson Karkard Uru Catu-Awd Araxds.
Segundo Mano (2022, p. 183):

No presente, a emergéncia de dois movimentos indigenas que infegram
sujeitos e familias que se declaram pertencentes a diferentes etnias, tais
como Kayapd, Guarani, Kadiwéu, Terena, Tupinambd, Xakriabd, Katu-
Awd, Bororo, Xerente entre outras €, de novo, um confexto multiétnico.

Ao longo dos anos, outras liderancas do movimento estiveram presentes junto ao
legado de Poty, tais como: a atual lideranca Cacica Kawany Tupinambd, Pajé Henrique
Gamarra Terena, Maria Candida Tupinambd, sobre os quais comentaremos ao longo
deste artigo.

O fterritério atual da comunidade localiza-se na cidade de Uberléndia, no bairro
Elisson Prieto, anfiga ocupacdo Gléria, local antes pertencente a Universidade Federal
de Uberlandia, ocupada em 2012 por cerca de 50 familias, parte delas integrantes do
Movimento Sem Teto do Brasil (MSTB). Poty foi uma das primeiras moradoras e lideranca
da ocupacdo, viveu em uma casa simples com sua Oca de 2012 até o final de sua vida
no ano de 2017. Nessa época, mudou-se fambém para ltuivtaba, alternando sua moradia
entre as duas cidades. Era perceptivel, em seu olhar e fala, o amor de Poty pela Oca, pois
tratava-se de uma realizacdo sonhada por anos, dado que em algum momento de sua
vida teve sua maloca queimada e, depois de muito tempo, conseguiu colocda-la em pé
novamente, porém, em outro ferritério. Na época da ocupacdo, a drea ocupada pela
comunidade correspondia aproximadamente a 15.000 m?, caracterizada pela casa de
Poty, uma oca central e duas ocas ao fundo.

Historicamente ocorreram diversas disputas para tomada do terreno, tanto internas,
quanto por parte do poder publico na tentativa de reintfegracdo de posse da ocupacdo,
ou afé mesmo do crime organizado que havia controlado algumas dreas. Confudo,
Poty e Kawany foram resistentes as ameacas e conseguiram manter-se na localidade.
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Imagem 1 - OCA em meados de 2014.

Fonte: Do imagindrio de 1500 a 2004: Povos de coragdo gigante e alma serena.

N&o obstante, em 2017, apds o falecimento de Poty, a comunidade perdeu uma parte
considerdvel de seu territdrio, e aresponsdvel porimpedir gue 0 movimento ndo acabasse
foi Kawany Tupinambd que se mudou para o ferreno e deu confinuidade ao legado de
Poty.

Atualmente, apds a considerdvel perda de mefragem do ferreno, sua drea
corresponde a 500 m?, caracterizado pela antiga casa de Poty que se tornou a cozinha
comunitaria do Gloria sob gestdo de Kawany, a OCA central e a casa de Kawany ao
fundo, na qual reside ela e sua familia. E vdlido ressaltar que somente em marco de 2025
a Prefeitura de UberlGndia regularizou a ocupacdo, entregando dois mil fitulos de posse
aos moradores do antigo assentamento Gloria. Kawany foi uma das moradoras a receber
a titularidade.

ApOss o falecimento de Poty, o terreno e muitos elementos que o constitui ganharam
significado simbdlico para o coletivo indigena, como por exemplo o fronco centralda OCA
e as plantas. O tronco central da OCA representa a forca centralizada de Poty que, além
de sustentar fisicamente a OCA, no campo da ancestralidade, sustenta a continuidade
do coletivo. O bambuzal co lado da OCA representa a forca dos encantados, nele se
despacham elementos ritualisticos que serdo “energizados” pela forca daqueles que
residem no bambuzal; tal qual a bananeira ao fundo do terreno, outra planta na qual
residem encantados.

Os encantados sdo espiritos ancestrais indigenas das linhagens; suas forcas residem
nas plantas e em locais dados como sagrados, honramos a histéria dos antigos nos cantos
e torés nas fogueiras. Apds um ritual de lua cheia com os encantados, performatizado e
etnografado por um dos autores do artigo, um dos encantados informou que no terreno
nasceriam plantas de limpeza e cura para serem utilizadas em rituais. Apds alguns meses,
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surgiram plantas como tabaco, espada de Sdo Jorge, sdlvia, rosas brancas, capins
cidreiras, guiné, arruda, manjericdo, alecrim, dentre outras, todas com poderes medicinais
e ritualisticos de cura e defesa contra os males, e todas utilizadas em rituais conduzidos
pelos indigenas no Oca. Nos rituais de lua cheia e fogueira, 0 maracd conduz o corpo €
mente para outro estado, e o corpo € tomado pelos encantados que, como mensageiros,
dizem o que é necessdrio para a construcdo futura do coletivo, e defumam e “limpam” a
OCA e 0s membros do coletivo. Outros elementos como o cachimbo, a jurema sagrada,
urucum e jenipapo, que sdo elementos étnicos de outros povos, foram ressignificados e
utilizados pela comunidade. Os benzimentos com as plantas, as rezas e canticos, alimpeza
nas aguas da cachoeira Bom Jardim?, a defumacdo com o tabaco, a incorporacdo
dos encantados e as memdrias repassadas sdo algumas das caracteristicas de como
conduzem “espiritualmente” a comunidade. O “cargo” de Pajé foi atribuido pela cacica
a um dos autores deste artigo e, logo apds, confirmado pelos encantados.

A producdo de alimentos e de plantas medicinais através de um Centro de integracdo
e formacado cultural e linguistica indigena que garantisse a revitalizacdo de varias linguas
maternas e uma economia soliddria de producdo da terra foi o que Poty almejou durante
sua vida. Para isso era necessaria uma darea maior na qual se assentassem os indigenas,
garanfindo autonomia material e cultural. Com esse objetivo, varias localidades foram
estipuladas para esse possivel aldeamento; tais como a Reserva Estadual do Pau Furado,
localizada nas imediacdes do bairro Morumbi; o Bosque Jatobd, drea da prefeitura de
Uberl@ndia localizada no Bairro Laranjeiras; e o Parque Siqueroli, localizado no Bairro Jardim
Ameérica. A luta pelo direito a terra e por um aldeamento foi o principal objetivo durante os
anos do MInA; e, de certa maneira, o assentamento Gléria em UberlGndia poderia tornar-
se territdrio indigena. Contudo, havia a presenca de ndo indigenas no assentamento
e muitas forcas em disputas naquele momento, e isso impossibilitou que o atual terreno
pudesse ser considerado territdrio indigena pelos érgdos indigenistas.

Criacado do MinA, indios misturados e etnhiCidades ressurgentes

Alutade Potyiniciou-se nos anos 1990, na época militante do Partido dos Trabalhadores
(PT), periodo durante a qual esteve envolvida nas discussdes estratégicas e conjunturais do
partido. Em 2001 esteve presente no orcamento participativo durante o mandato do ex-
prefeito Zaire Rezende, e participou ativamente de inUmeros conselhos da saude coletiva,
educacdo, seguranca publica, e em 2003 tornou-se membra do Conselho Municipal de
lgualdade Racial do municipio de Uberldndia. Apds a posse de Zaire, Poty pleiteou inUmeras
falas combativas na tribuna da Cadmara Legislativa de Uberldndia, cidade caracterizada
pelo dominio politico latifundidrio. Apesar de filiada ao PT, seu trabalho de militGncia foi
solitdrio, pois muitas vezes se via sozinha em pautas e locais majoritariamente ocupados por

2 A Cachoeira do Bom Jardim fica na zona rural de Uberl@ndia (MG), a cerca de 20 km do centfro da
cidade, dentro da bacia do Ribeirdo Bom Jardim, afluente do rio Uberabinha. Ela possui uma queda de
aproximadamente 11 metros de altura, com um pareddo basdltico que mede cerca de 70 metros de largura.
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homens. Além disso, com seu discurso pugnaz afraia olhares que a taxavam de radical ou
de enfurecida, e as diversas tentativas de silencid-la nunca se concretizaram, diziam a ela
que deveria aceitar suas perdas e em resposta falava: “Perder mais¢ Como isso é possivel
se meu povo ja perdeu tudo”. Diante disso, € importante ressaltar que Poty foi a primeira
a levantar o debate indigena na cidade, e a fundar um coletivo indigena na regido do
Tridngulo Mineiro e Alto Paranaiba. Nesse mesmo periodo, Poty fazia parte de inUmeros
movimentos ligados ao povo preto de UberlGndia, como por exemplo o Movimento Negro
Unificado (MNU).

No ano de 2004, o entdo Museu dos Povos Indigenas, antes vinculado ao Instituto de
Histéria da UFU (INHIS-UFU), hoje sob coordenacdo da Pro-reitoria de Extensdo e Cultura
(PROEXC-UFU), estava sob a direcdo de Eliane Santos Aparecida. Naguele momento, duas
estagidriashaviam comentado com Eliane sobre umaindigena da etnia guaranique estava
presente nas assembleias da Cadmara Municipal de Uberléndia, e a respeito de suas falas
acerca da temdatica indigena. Nesse periodo, Poty ja lutava pelo autorreconhecimento e
resgate indigena, mas nunca possuiu voz ou apoio para retomar seu povo; até o momento
em que se encontrou com Eliane na UFU, e apds uma manha inteira de conversa, Poty
comentou:

Eu ndo quero busca pessoal ou contar minha histéria, eu quero ir atrds
do meu povo, meu povo estd aqui em Uberlandia, pois sei que tem
familias que sdo de aldeias descendentes diretos de povos indigenas, e
algumas familias que sdo do Nordeste, e eu quero resgatd-los. (trecho
da entrevista concedida por Eliane Santos, 08/05/2025)

E logo em seguida ela questionou:

Para que serve o museu¢ O museu sé € importante se ele tratar da historia
viva, porque se ele frata da histéria que € morta, vocés sé mantém a
cultura que sdo de vocés de geracdo para geracdo, para justificar um
futuro de vocés, esse legado é carregado como uma mochila. (trecho
da entrevista concedida por Eliane Santos, 08/05/2025)

Tal encontro fez com que brilhassem os olhos de Eliane e ela abracou o projeto,
iniciando o que ela considerava ser a “histéria de nds duas juntas”, e a partir dai iniciaram
uma parceria. No primeiro momento o mapeamento era essencial para a construcdo
da luta, e Eliane levou essa demanda para o Instituto de Histéria; contudo, teve como
resposta: “Qual a necessidade desse trabalho se eles sGo indigenas como nds e vocé”. Tall
fala remete a mesticagem e da aculturacdo, e como ela ainda impregnava os discursos
tedricos-académicos da época, e Eliane respondeu: “Eu estou falando de um movimento
real de indigenas urbanos que vivem nas periferias, mas que mantém as tradicoes na
culindria, nas roupas e nos rituais proprios de cada familia” (trecho da entrevista concedida
por Eliane Santos, 08/05/2025).

A partir disso, teve apoio somente da PROEXC-UFU dando inicio a um trabalho de
mobilizacdo solitdria entre Eliane e Poty, mapeando erecolhendo dados de diversas familias
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indigenas em vdarias cidades do Triingulo Mineiro; sendo a primeira familia mapeada a
de Kawany Tupinambd, e logo em seguida de Maria Candida Tupinambd, residentes,
respectivamente, nos bairros Dom Almir e SGo Jorge, ambos na cidade de Uberldndia. De
cada familia que era mapeada havia indicacdes de outras familias e assim por diante; e
na medida em que o trabalho avancava informalmente, foi coletada a informacdo de
que havia uma média de 56 familias indigenas de diversas etnias na regido. O trabalho
de coleta durou cerca de 2 anos, € no ano de 2006, Poty e as familias mapeadas se
organizaram coletivamente e criaram a Associacdo do Movimento dos Indigenas ndo
Aldeados do Tringulo Mineiro e Alto Paranaiba, que veio a ser registrada somente em
2008.

Poty e Eliane percorreram, entdo, varias cidades daregido mapeando e catalogando
familias de “indios misturados”?, com o objetivo inicial de resgatar e provar sua existéncia
e persiténcia na regido. A principio enfrentaram o encargo de legitimar a luta de
indigenas que até entdo acreditava-se que foram exterminados pela violéncia colonial,
ou que, a partir das relagoes interétnicas criadas, foram incorporados ao campesinato
como trabalhadores rurais e posteriormente urbanos. Dessa maneira, o MInA configurou-
se, inicialmente, pela ethogénese, entendido como processo histérico por meio do qual
coletividades éfnicas se organizam em termos de uma identificacdo compartiihada,
simbolos diferenciadores e projetos politicos comuns (Bartolomé, 2006). Interessante notar
gue tal conceito foi formulado teoricamente no mesmo momento em que, na pratica,
se dava a ressurgéncia dos povos indigenas no Triingulo Mineiro e Alto Paranaiba, e ndo
somente de uma etnia, mas de varias, seja pelas pessoas vindas de aldeias que retomavam
as posses de seu passado étnico, ou das familias citadinas mapeadas que tiveram seu
direito d memodria destruido pela colonizacdo, mas que sustentaram em suas historias e
ideaqis a certeza de serem descendentes de indigenas e, que, portanto, sdo igualmente
indigenas. O MInA, ao reagrupd-las, engendrou um processo de autorreconhecimento
coletivo de um passado, de um presente e de um futuro indigena para a regido.

Nesses termos, o primeiro objetivo do movimento encontrou-se com uma mobilizacdo
nacional de ressurgéncias dos povos indigenas, reafirmando suas identidades e recriando
organizacoes que representavam seus interesses (Luciano, 2006, p. 23). Portanto, no MINA
havia o resgaste, as reinvencoes de tradicdes e simbolos, concomitante a um processo
no qual concebiam suas cosmopoliticas e cosmovisdes ao se organizarem e agirem
coletivamente com o objetivo de garantir seus direitos, sendo primordial o direito a terra.

Ha& de se ponderar as similaridades do MInA com os indigenas do Nordeste, descrito
por Pacheco de Oliveira (1998), visto que o processo de etnicidade e ressurgimento
dos povos do Nordeste assentou-se também no desafio de “reestabelecer os territorios
indigenas, promovendo a retirada dos ndo indios das areas indigenas, desnaturalizando
a “mistura” como Unica via de sobrevivéncia e cidadania” (Pacheco de Oliveira, 1998, p.

30 termo "“indios misturados” aborda a problematizacdo do contato como resultado da perda daidentidade
étnica indigena. Pacheco de Oliveira (1998) argumenta que o termo “mistura” foi estrategicamente usado
para negar os direitos indigenas assegurados pelo Estado brasileiro.
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53). Dessa maneira, ao presumir a estruturacdo de uma “inédita” coletividade indigena
representada em uma associacdo, junto ao planejamento de conquista de terra para
assentar os “novos” indigenas o MINA concebeu, respectivamente, o efeito de uma
territorializacdo em andamento, caracterizada por uma manifestacdo politica, social,
cultural e histérica peculiar ao movimento e a regido. Como demonstrado por Pacheco
de Oliveira (1998, p. 55):

A nocdo de fterritorializacdo é definido como um processo de
reorganizacdo social que implica: 1) a criacdo de uma nova unidade
sociocultural mediante o estabelecimento de uma identidade étnica
diferenciadora;2) a constituicdo de mecanismos politicos especializados;
3) a redefinicGo do confrole social sobre os recursos ambientais; 4) a
eelaboracdo da cultura e da relacdo com o passado.

Desnaturalizar a “"mistura” e conceber novos aspectos de cosmovisdées de uma
coletividade dada como apagada, formada por trabalhadores nos quais a mesticagem,
como ferramenta politica, apagou os direitos O memdria de parentes e ancestrais,
inverte a légica do pardo/mestico/caboclo para a légica de que sdo indigenas e
reivindicam a memoaria e legado nas pdginas da histéria que ainda estd sendo escrita.
Dessa maneirq, sujeitos considerados como pardos/mesticos/caboclos, representantes da
parcela majoritaria da populacdo brasileira, que passam a se autorreconhecerem como
indigenas, compondo um coletivo indigena urbano, ndo recuperam suas raizes, mas as
recriam como partes de uma memoria coletiva e familiar que em algum momento foi
inferrompida violentamente; constroem cosmovisdes; rebrotam ndo identidades de um
passado, mas etnicidades de um futuro e, com isso, operam a inversdo da légica da
mesticagem no Brasil. Em face disso, suas origens e experiéncias individuais, juntamente
com a frajetdria histérica de seus antepassados, corroboram para a reemergéncia étnica
e a reorganizacdo social indigena.

Assim, Poty inaugura um sexto regime de alteridade dos indigenas do Brasil, pois sdo os
indigenas da cidade, que ressurgem e requerem seus direitos, apagando a mesticagem e
rebuscando a “originalidade” para a politica dos indigenas. Aqui, fazemos uma analogia
com os regimes de alteridades propostos por Jodo Pacheco de Oliveira em sua obra
“O nascimento do Brasil e outros ensaios: “pacificacdo”, regime tutelar e formacdo de
alteridades”, e a formacdo cosmopolitica de Poty ao negar asituacdo da “mesticagem” e
iniciar um dos primeiros movimentos indigenas urbanos de Minas Gerais. Esse sexto regime,
€ um "braco” do quinto regime de alteridade proposto pelo autor, possivel somente a
partir do ponto no qual levantes indigenas nacionais passaram a requerer a garantia de
seus direitos na Constituicdo de 1988.

Assim sendo, e de acordo com Pacheco de Oliveira (2016), o primeiro regime de
alteridade indigena foi construido durante o inicio do periodo colonial e representava
as nacoes indigenas como coletividades que oscilavam ora com a imagem de fidalguia
e cordialidade do “bom selvagem”, ora com a imagem de ferocidade e canibalismo
do "mau selvagem”. O segundo opunha o indigena colonial amigo ao indigena bravo,
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representado na oposicdo criada entre Tupi x Tapuia. O terceiro regime, criado pelo
indigenismo romantico do século XIX, representava o indigena numa disténcia temporal,
um indigena que, embora marcasse a particularidade da criagcdo do Brasil e do povo
brasileiro, ficou no passado, e cujo modelo, parece-nos, foi reeditado até pouco tempo
atrds na historiografia memorialista e na Antropologia do TriGngulo Mineiro. O quartoregime
proposto por Pacheco de Oliveira é o indigenismo republicano, cuja representacdo de um
indigena tfradicional, etnificado e puro se fazia em uma distGncia espacial, modelo que
ndo apenas justificou o paternalismo e a tutela dos 6rgdos indigenistas oficiais (SPl e FUNAI),
como nos parece ter obstruido o entendimento pelo senso comum e pelas instituicoes
oficiais, da existéncia legitima de indigenas em contexto urbano. Finalmente, o quinto
regime, resultado da organizacdo dos movimentos indigenas, assume o protagonismo
desses povos como sujeitos histéricos e politicos conscientes, detentores de direitos que se
consolidam, ao menos juridicamente, na Constituicdo de 1988.

Nessa perspectiva, como desdobramento desse Ultimo regime, sugerimos entdo
um sexto, que consiste no conceito de “resgate indigena” em territério urbano, ou seja,
uma “volta” da identidade étnica indigena concebida por sujeitos que possuem um
passado familiar indigena, e que em certo momento passaram a se autoidentificarem
como indigenas. Tal fendbmeno é constatado no aumento da populacdo indigena ndo
nas aldeias ou em terras demarcadas, mas nas cidades; pois segundo os dados do Censo
2022 do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), 60% da populacdo indigena
estd nas cidades. Obviamente hd de se imaginar que isso seja uma das consequéncias da
violéncia e da expropriacdo de terras indigenas, mas, por outro lado, uma das perguntas
trazidas no Censo foi: “Vocé se autoidentifica como indigena?2” , e essa pergunta abriu
espacos para individuos residentes nas cidades poderem se autoidentificarem. Dessa
maneira, temos duas consideracdoes acerca desse sexto regime. Primeiro, o fato de que
seja oportuno a troca do termo “resgate” pelo da “reafirmacdo”, pois o termo “resgate”
traz uma conotacdo do indigena do passado, enquanto a “reafirmacdo” impele o sentido
de algo que sempre esteve ali presente. Em segundo lugar, essa reafirmacdo somente é
possivel quando se dd em &mbito coletivo, ou seja, quando sujeitos que reafirmam sua
identidade indigena passam a ser membros de comunidades indigenas, e estdo na linha
de frente da luta indigena, ou que em algum momento sairam de seus territérios. E valido
ressaltar qgue é a comunidade, a coletividade ou a territorialidade que definem o que é ser
indigena; afinal, muitos indigenas aldeados ainda afirmam que os indigenas de “resgate”
sdo oportunistas e querem se aproveitar dos direitos das cotas em concursos publicos e
vestibulares. Esse sexto regime que propomos parte, porém, de uma andlise da conjuntura
atual dos diversos movimentos indigenas nacionais, do MINnA e dos dados apontados pelo
Censo 2022 do IBGE.

E com base nesse sexto regime, que consiste no protagonismo e na ressurgéncia
de indigenas em contexto urbano, que vemos se locomover Poty e o MInA. Ainda no
ano de 2004, ela participou da IV Conferéncia Nacional de Saude Indigena, durante
a qual foi reconhecida como Cacique por inUmeras liderancas indigenas aldeadas,
iniciando seu legado como a primeira mulher a liderar um movimento indigena no
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contexto contemporéneo da regido. Sem duvida, esse foi um importante passo de
reconhecimento de sua luta pelas diversas etnias e por vias institucionais. Candidatou-
se a vereadora pelo Partido dos Trabalhadores (PT), com o objetivo de dar visibilidade a
causa indigena; confudo, ndo conseguiu se eleger naquele ano. Orientou palestras nas
escolas municipais de Uberlandia, com o objetivo de combater o imagindrio do indigena
de 1500, principalmente no més de abril no qual, conjunturalmente, as escolas ressaltavam
a presenca personificada e estereotipada do indigena, representada nos cocares de
papel e performances do "“indio do passado”. Nos anos seguintes participou de inUmeros
eventos em parceria com o Museu dos Povos Indigenas e PROEXC, como por exemplo o
Encontro Nacional de Educacdo, Saude e Culturas Populares (ENESCPOP).

Do ano de 2006 a 2008, apds todo o frabalho de mapeamento, tornou-se necessario
fundar formalmente o movimento por meio da criacdo da Associacdo MInA, delimitando
os objetivos e lutas a serem seguidas adiante. O art. 5°. do estatuto da Associacdo tinha

COMO €ixos principais:
Buscar condicdes para assegurar os direitos dos indigenas ndo aldeados
quanto asaude, seguranca alimentar, educacdo, igualdade no acesso
a ensino superior, moradia, a territorialidade urbana, o direito a assento
aos Conselhos de 6rgdos gestores do patrimdnio culturalindigena, direito
a patente de producodes cientificas, culturais, artisticas e manifestacoes
culturais;
Criar formas de cooperacdo com as universidades, os poderes publicos,
escolas secundaristas, sindicatos, sociedades organizadas;
Criacdo de um Centro de Formacdo Cultural e Geracdo de Trabalho
e Renda, a fim de abrigar o inventdrio permanente dos indigenas ndo
aldeados, a capacitacdo, o cultivo de alimentos, plantas, sementes,
gréos, a producdo de artesanato, a investigacdo e preparacdo de
medicamentos de plantas medicinais, o ensino de linguas indigenas, a
preservacdo de manifestacdes culturais, para a revitalizacdo cultural
dos descendentes indigenas que vivem em dareas urbanas e rurais, com
Sede em Uberlandia;
Promover acdes educativas multiculturais e multidisciplinares visando
a froca de conhecimentos enfre os indigenas de UberlGndia e regido
e outros seguimentos, movimentos sociais e instituicoes de ensino,
contribuindo assim, na formacdo de multiplicadores sobre a etnologia
indigena brasileira.
Estimular e fommentar a criacdo de um NUcleo de Estudos e Pesquisas
sobre os descendentes dos povos indigenas da regido do Tringulo
Mineiro e Alto Paranaiba.
Desenvolver programas de educacdo cultural, através de acdes de
ensino-aprendizagem para a conscientizacdo de educadores e alunos
sobre a importdncia da preservacdo do meio ambiente e a protecdo
feita pelos indigenas ndo aldeados do meio em que vivem
Inventariar indigenas com descendéncia de até 4° geracdo da Regido
do Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba, com a finalidade de realizacdo
de laudos antropoldgicos e encaminhamentos & Fundacdo Nacional
do indio (FUNAI) para legalizacd@o de seu reconhecimento étnico.
Fomentar a Criacdo de Aldeias indigenas a serem formadas em dreas
urbanas, rurais e imediacdes dos municipios que compdem a regido do
Tringulo Mineiro e Alto Paranaiba a fim de assegurar a sustentabilidade
dos indigenas ndo aldeados;
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Desenvolver acdes que articulem a educacdo formal e o ensino empirico
sobre as culturas indigenas dos povos da regido do Triingulo Mineiro e
Alto Paranaiba, de maneira a garantir a legitimidade da oralidade de
seus ensinamentos como forma de tfradicdo cultural.

O direito ao autorreconhecimento e  memaria indigena; a presenca da Fundacdo
Nacional dos Povos Indigenas (FUNAI) na regido do Tringulo Mineiro e Alto Paranaiba;
a conquista de uma aldeia urbana multiétnica na cidade de UberlGndia que garantisse
saude, renda e educacdo; e a formagdo de um centro cultural, permeavam uma relagcdo
imbricada entre aldeia e cidade, inaugurando novos caminhos culturais e sociais de um
aldeamento no qual a “cultura” citadina estaria presente. Essa aldeia urbana tinha como
objetivo cumprir a funcdo social da terra, assentar os indigenas urbanos e produzir renda
para as familias através do artesanato e plantios. Nesse periodo, a regra estatutdria era a
aldeia com dreas coletivas para producdo agricola e a promogdo de um centro cultural
para fomento de linguas e educacdo indigena.

Foram encaminhados diversos didlogos com o municipio, Estado e FUNAI, pois havia
a promessa do municipio de doagcdo de diversos territdrios que seriam concedidos apos
a homologacdo do reconhecimento indigena pelo érgdo. Ndo obstante, e mediante o
trabalho da Dicult-UFU que resultou no documentario Do imagindrio de 1500 a 2006: Povos
de coracdo gigante e alma serena em que novamente essas familias foram revisitadas,
enfrevistadas e tracadas suas origens, e formalmente foram mapeadas através de
formuldrios encaminhados anos depois para a FUNAI de Governador Valadares para o
reconhecimento étnico da regido, tal trabalho de comunicacdo com o 6rgdo para a
concessdo de terra aconteceu concretamente somente apds o ano de 2012.

De 2004 até meados de 2008, surge a presenca do Pajé Henriqgue Gamarra Terena,
Cacique Edson Karkard Catu-Awd Araxds e Macsuara Kadiweu. Karkard fundou na
cidade de Araxd a Associacdo de Desenvolvimento e Intercdmbio Cultural Indigena da
Regido de Araxd (ANDAIA (), pertencente a etnia Catu-Awa Araxds, iniciando, portanto,
a juncdo das duas associagcoes representando os povos indigenas da regido, contando
como cacique chefe Poty.

E valido ressaltar o papel primordial da parentela no contexto urbano, ndo somente
no gque se refere a construcdo coletiva da luta, mas também de cosmovisdes transmitidas
na presenca de forcas coletivas humanas e ndo-humanas. Elas influenciaom condutas,
fornecem sentidos, apresentam comunicacdes e reaprendizados essenciais para a
unicidade; pois das diferencas étnicas brotam singularidades de parentes guiados pelas
liderancas e pelos antigos espiritos.

Outrosindigenasimportantes para a construcdo do movimento foram: Luiz Tupinambd,
Carlinhos, Cacique William, Eré, Guaraci Pataxd, Sebastido, os filhos e filhas da atual Cacica
Kawany. Em 2008, o MInA foi, entdo, constituido no cartério de ltuivutaba, e Poty mudou-se
para Id junto com Henrique Terena. Durante esse periodo houve uma perda na atuacdo
das familias em razdo da disténcia, e Eliane j& havia saido da direcdo do Museu dos Povos
Indigenas. Iniciando um trabalho a dois, Poty e Henrique, mudando a forma de conducdo
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do coletivo, concentraram-se em palestras e congressos, elaboracdo das garrafadas de
ervas medicinais, e contfinuidade da luta na cidade de Ituiutaba.

Ainda por volta de 2012, por motivos particulares, Poty retornou para Uberlandia e
ocupou o terreno na ocupacdo Gloria estabelecendo o territério do movimento, essencial
para o coletivo transformar-se na medida que foi circundado por uma territorialidade.
Passaram a ter um espaco fisico e simbdlico, delimitaram um territério étnico, e a luta
ganhou coesdo. O contexto multiétnico aparece nos diferentes tipos de simbolos étnicos-
culturais presentes nas distintas origens de cada parente, como por exemplo a pratica do
Toré presente desde 2016 em nossa comunidade, e que congrega atos, cantos, simbolos
e praticas aprendidos de diferentes indigenas.

Outro projeto importante apds a criacdo da Associacdo MInA, foi o “indios
Lecionando”, em parceria com o INCIS-UFU, a PROEXC-UFU e escolas municipais. Nele, o
objetivo era o ensino indigena nas escolas da cidade de Uberléndia e ltuiutaba por meio
dos proprios indigenas, ancorada na Lei n° 11.645/2008 que tornou obrigatério o ensino

Imagem 2 - Da esquerda para a direita, Luiz, Maria Candida, Carlinhos, Juliana, William,
Eré, Kawany, Guaraci, Sebastiao e Argemiro.

Fonte: Facebook.
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Imagem 3 - Cacica Poty e Pajé Henrique na Camara Municipal de ltuivtaba.

PN

e

de histéria e cultura afro-brasileira e indigena na rede de ensino. Poty, Henrique Gamairra,
Maria Candida Tupinambd e Kawany Tupinambd combatiom a ideia do indigena
selvagem, além de exporem artesanatos, cer@micas e pinturas indigenas, esse projeto
foi fundamental para cessar os esteredtipos abordados historicamente acerca dos povos
indigenas e demonstrar a presenca deles no municipio, um exemplo disso € quando Poty,
em seu tom desafiador, perguntava aos alunos: “Quem descobriu o Brasil¢ Eles respondiam:
“Pedro Alvares Cabral”, logo em seguida ela respondia: “Seus professores sGo mentirosos,
o Brasil nGo foi descoberto e sim invadido” (tfrecho de entrevista concedida por Eliane
Santos, 08/05/2025). O MInA, no contexto no qual estavainserido, representava um grande
passo ao coletivo na medida que passaram a ganhar vozes nas escolas, universidades,
prefeitura, na midia local e em congressos. Suas reinvindicacdes passaram a atrair olhares
e apoios de parentes indigenas de outros territérios e de ndo-indigenas.

Em consequéncia, no ano de 2015, com o apoio de antropdlogos, historiadores e
estudantes do Grupo de Estudos e Pesquisas em Arqueologia, Etnologia e Histdria Indigena
do INCIS - UFU, foi realizada a 1° Pré-conferéncia Regional de Politica Indigenista do
TriGngulo Mineiro e Alto Paranaiba na UFU. Dela participaram oitenta e cinco indigenas
de diversas etnias como: Kadweu, Tupinambd, Guarani, Kayapd Meridional, Katu-awd,
Kaxinawd, Terena - que vivem nos municipios de Araxd, ltuivutaba, Prata e Uberlé@ndia;
estudantes; pesquisadores e representantes de enfidades que apoiavam o movimento.
O evento foi dividido em eixos tematicos e objetivos como: Territorialidade e Direito
Territorial dos Povos Indigenas; Autodeterminacdo, Participacdo Social e Direito a Escuta;
Desenvolvimento Sustentdvel de Terras e Povos Indigenas; Direitos Individuais e Coletivos
dos Povos Indigenas; Diversidade Cultural e Pluralidade Etnica no Brasil; Direito & Memaria
e a Verdade.

O periodo entre os anos de 2016 e 2017 foi delicado na vida pessoal de Poty e
no contexto organizacional do coletivo. Em alguns momentos, dada a concepcdo
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mulfiétnica do movimento, surgiam certos desgastes entre os parentes e suas familias,
PoOis comecava a aparecer, durante esse periodo, diferencas étnicas de realizacdo
ou idealizacdo do movimento, e alguns membros passaram a requisitar uma lideranca
multiétnica além de Poty. Ocorreram disputas pelo cargo de cacique, e isso afetou-a
integralmente. O movimento desgastava-se mesmo diante de tantos avancos, a exemplo
do dossié da Funai de Governador Valadares que ja havia sido encaminhado para Brasilia
para reconhecimento étnico dos indigenas e do movimento. De acordo com Eliane, Poty
passou por um momento no qual suas forcas desvaneceram, e em certos momentos ela
dava indicios de se preparar para sua passagem para o grande rio. Até que no dia 17 de
maio de 2017, Poty faz sua passagem em consequéncia de um Acidente Vascular Cerebral
(AVC), e deixou uma carta escrita d mdo desejando que seu legado de lideranca fosse
passado para Kawany Tupinambd, sua filha de coracdo e aima.

Kawanhy Tupinamba: contemporaneidade e rizomas

Kawany Tupinambd&, Maria de Lourdes Lima Rocha, nasceu em Missdo Velha - CE, e
em razdo do fatidico falecimento de seu pai, e de sua mde ter sido vendida para trabalhar
em fazendas na regido de Goids, ela foi criada por seus avds. No sertdo nordestino
aprendeu a andar nas matas, cacar e plantar com seu avé Candido, eximio curandeiro e
conhecedor das matas. No final da década de 1980 veio para Uberlandia, local no qual
sua mde residia, a fim de conhecé-la e conseguir melhores condicdes de vida. Na época,
mae solo, sofreu muito para cuidar de seus cinco filhos. Na década de 1990 mudou-se para
o antfigo assentamento Dom Almir, atual bairro Residencial Infegracdo e, nesse periodo,
muitas familias, entre as quais a de Kawany, ocuparam o local e se juntaram para evitar
a reintfegracdo de posse. Sempre ativa politicamente em pautas como alimentacdo e
moradia digna, foi figura essencial para a construcdo do Bairro Dom Almir.

Ao conhecer Poty, integrou-se rapidamente ao coletivo, junto com sua irma Maria
Candida. E vdlido ressaltar que a familia de ambas hegaram suas origens indigenas por
medo de serem perseguidos no sertdo nordestino, ndo d toa que anomenclatura “caboclo”
era amplamente utilizada na regido como forma de apagamento. Diante disso, as duas
irmas viram no movimento uma oportunidade de continuidade de suas raizes. Lutaram ao
lado de Poty durante anos até a data de seu falecimento.

A carta deixada por Poty apds sua morte chegara nas mdos de Kawany de uma
forma desafiadora, pois ela nem imaginava que Poty a havia declarado como filha e
sucessora. Por um momento, sem saber o que fazer, mudou-se do Dom Almir para o Gléria,
“retomando o legado de Poty” como ela diz, e ao chegar na Oca, percebeu que um
dos membros do movimento havia vendido grande parte do terreno e dos itens pessoais
de Poty. Em face desse despropdsito, Kaowany o impediu e salvou o “restante” da histdria
que estava sendo desfeita. Nesse processo de venda, o coletivo de indigenas perdeu
grande parte do territério e adornos de valor simbdlico, cultural e espiritual pertencentes
a Poty. Foi um momento de rompimento de grandes proporcoes, pois a maior parte das
conquistas até entdo alcancadas pelo legado de Poty estavam ameacadas.
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Sob essas constantes ameacas, Kawany conseguiu resistir e lutar para dar sequéncia
ao MInA, e diante de sua notdvel forca caminhou em varios momentos sozinha, para honrar
a histéria de Poty. Como Kawany diz: “Um guerreiro nunca foge da luta, nem que caia,
mas ele levanta na frente, entdo se ela aceitou eu como uma guerreira, como filha delaq,
eu quero levar adiante, s6 mesmo o grande rio pra me tirar dessa historia.” (Tupinambd,
Alves e Junqueira, 2018, p. 206)

Muitas familias afastaram-se do movimento apds o falecimento de Poty. Kawany e
Maria Candida continuaram a luta em conjunto até o momento em que Maria Candida
comecaou a ficar doente. Nesse periodo, o parente lago Caubi e Raoni, alguns discentes
do curso de Artes Visuais da UFU, e o apoio do SOS mulheres, auxiliavam Kawany. O legado
era fransmifido na presenca de iniUmeros eventos e palestras guiados por ela.

No ano de 2019 um dos autores deste artigo conheceu a Cacica Kawany em uma de
suas palestrasno Férum.doc.Recém chegado ao curso de Ciéncias Sociais, ele teve comela
uma conversa de minutos, e na ocasido ela lhe abordou com o seguinte questionamento:
“Vocé e indigena?” Suaresposta, toda embaralhada foi: “Tenho descendéncia”, e a partir
dali sua historia pessoal mudou completamente. Enfre os anos de 2019 e 2022, apds um
longo periodo de pandemia, o movimento foi levado por ele, pela Cacica e por Juarez.
Em conversas particulares pensavam de que maneira poderiam reerguer o movimento,
voltar as familias, resgatar novamente os indigenas, parecia até mesmo que estavam no
mesmo ponto em que Poty se encontrara em 2004.

No ano de 2020, Cacica Kawany passou a coordenar a cozinha comunitaria do Gléria,
e, durante a pandemiaq, serviu as familias carentes com o auxiilio de outras voluntdarias. SGo
diversas as profissdes que Kawany exerceu durante a sua vida, uma delas foi o artesanato
e a producdo de comidas tipicas de origem indigena e nordestina. Mas uma em particular
merece reconhecimento, ndo € uma profissdo, mas um “dom”, o benzimento. Sdo
varias as historias de pessoas que a procuram pedindo cura e ela os atende sem cobrar
absolutamente valor algum de froca. A mesma diz que € um “dom” que os encantados
e seu avo lhe deram.

Entre 2023 e 2024, na regido da Cachoeira Bom Jardim, em ritual do qual participava
um dos autores deste artigo, foi revelado pelos encantados que o territério do MInA seria
a Aldeia Kaun Poty, povos de Uberaba, e que o Centro de formacdo seria OCA — Centro
Cultural Indigena Cacica Kaun Poty Guarani. Ademais, a alian¢ca enfre os povos do
Tridngulo Mineiro retornaria para cumprir e honrar o sangue e suor daqueles que lutaram
por suas terras e direitos, entre eles nossa encantada Poty e Candido, avé de Kawany.
Inclusive, foi nessa mesma cachoeira que no ano de 2022 um dos nossos encantados se
revelou a nés através do corpo de um dos autores. Atualmente, os guerreiros e guerreiras:
Kuarasy, Verdnica, Isadora, Juliana, Itanatiara, Yulnak, Brena, Stephanny e um dos autores
deste artigo, junto com a cacica Kawany continuam o legado de Poty, e ainda lutam
pelo reconhecimento étnico e territorial da comunidade.

Por fim, Viveiros de Castro (2006, p. 7) em seu texto: “No Brasil, todo mundo € indio,
exceto quem ndo €” possui como orientfacdo a seguinte pergunta: “Quem € indigena no
Brasile” em seguida em um de seus argumentos expoe:
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[...] (qualguer coletivo) comecar a se chamar de indio, isso pode vir
a prejudicar os “proprios” indios. A condicdo de indigena, condicdo
juridica e ideoldgica, pode vir a “perder o sentido”. Esse € um medo
inteiramente legitimo. Ndo compartilho dele, mas o acho inteiramente
legitimo, natural, compreensivel, como acho legitimo, natural etc.
o medo de assombracdo. Enfim... O raciocinio é: se, de repente, nds
tivermos que “reconhecer como tal” toda comunidade que se reivindica
como indigena perante os distribuidores autorizados de identidade
(o Estado), ai quem vai acabar se dando mal sdo os Yanomami, os
Tukano, os Xavante, todos os “indios de verdade”. Poderd haver uma
desvalorizacdo da nocdo de indio. Se, antes, ser indio custava caro
(para evocar um artigo pioneiro de Roberto DaMatta: “Quanto custa
ser indio no Brasil2”), e custava caro, é claro, para quem o era, hoje ser
indio estaria ficando barato demais. Agora é facil ser indio; basta dizer...
E dai ninguém, principalmente o Estado, vai acabar comprando essa.

Arespeito de suaargumentacdo e sua correspondéncia com os movimentosindigenas
ressurgentes, estariomos passando por uma nova conceituacdo do ser indigena?2 Os
movimentos ressurgentes atrapalham os “indigenas de verdade” que geralmente estdo
em suas terras e mantiveram, mesmo diante de tantas expoliacdes, sua conexdo com a
lingua materna e com os antigose Esses movimentos ressurgentes diferenciados dentro
da sociedade civil, caso ndo sejam indigenas, sdo o qué? Tais perguntas orientam ndo
somente um debate atual na Antropologia, mas também os préprios indigenas ou aqueles
que se autodeclaram como indigenas, seja por uma afinidade étnica, familiar, ancestral
ou histdrica. Se antigamente custava caro serindigena, atualmente qualquer um pode ser
“indigena”, e tais debates sdo relevantes, e portanto, continuardo como “fantasmas” do
debate étnico no Brasil. NGo podemos ignorar a dinamicidade da cultura, e sua correlacdo
com as particularidades de seres que habitam a terra, que constantemente refazem sua
relacdo com ela. Portanto, pode-se levar em consideracdo o “indigena” genérico nesse
debate; mas sem desconsiderar as particularidades do indigena na contempaneidade,
e as pdginas deste artigo levantaram outras perguntas e respostas a serem alteradas no
futuro.

Posto isso, ao longo do texto utilizamos em diversos momentos a palavra “coletivo”
ou “comunidade” e, neste caso particular, definimos o termo como a relacdo entre
sujeitos em torno de uma luta ou figura histérica, em disputa de signos e territérios, possivel
no embricamento entre materialidade e a sintese de simbolos. Correlato aos temos de
comunidade étnica e etnogénese, o termo coletivo foi e € aqui tomado no sentido de
um grupo de pessoas que buscam, por meio de simbolos e histérias compartiihadas (de
ancestralidade indigena), tracar projetos politicos comuns. Neste caminho, e em relacdo
aos indigenas em contexto urbano no Tringulo Mineiro e Alto Paranaiba, Poty € a raiz,
e 0s que hoje lutam sdo os troncos que permitirdo o surgimento das folhas, flores e frutos,
submetidos as estacdes do ano, com a possibilidade do surgimento de mudas.

O movimento ndo estd em refomada ou resgate, o coletivo indigena do TriGngulo
Mineiro, em seus diferentes contextos, representa um levante legitimo que ocorreu ha 20
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anos, e que segue o legado deixado por Poty. Os objetivos sdo 0s mesmos estipulados pelo
MInA; afinal, mesmo depois de 20 anos muitos dos objetivos ainda ndo foram alcancados.
Eles ainda tentam reunir novamente os parentes de outras cidades para somar forcas e
garantir o aldeamento e os direitos aos povos indigenas situados nos contextos urbanos de
cidades da regido.

Consideracoes finais

Este artigo parte de um apanhado de memdarias do passado, mas que estdo ainda
presentes e vivas. Quando Poty disse que a historia dos povos indigenas ainda estava sendo
escrita, ela referia-se ndo somente a uma perspectiva nacional, mas em particular ao
coletivo que ela havia organizado. Em suma, ela constituiu um movimento em seu tempo
presente, mas que ficaria para as futuras geracoes; e da mesma maneira € o pensamento
de Kawany. Mais do que recuperar fragmentos de um passado interrompido pela
violéncia colonial, o legado de Cacica Poty, de Kawany Tupinambd, de Maria Candida e
de tantos outros e outras que fizeram parte do MInA, recriam raizes de um futuro presente.
Como demonstrado, a emergéncia do movimento se insere em um processo mais amplo
de ressurgéncias indigenas no Brasil, nos quais a memaria, o autorreconhecimento e a
territorializacdo constituem elementos centrais de reafirmacdo da identidade étnica e da
etnologia brasileira acerca da contemporaneidade indigena no Brasil.

O fato de um dos autores ser pesquisador e de certa forma o proprio objeto de
pesquisa, sempre colocou em questdo o seu lugar. E, de tal forma, este artigo representa,
em parte, um imbricamento metodoldgico entre autoetnografia e etnografia feita em
casa (Barreto, 2022).

Eapdslongos anos construindo o movimento aolado de CacicaKawany, percelbemos,
na realidade, que ndo foi ele quem entrou no movimento, mas o movimento que entrou
em sua vida. Mesmo diante de tantos questionamentos de pertencimento, parece que seu
lugar nessa histéria ja estava guardado. Essa reelaboracdo cultural ou ressurgéncias, como
citado ao longo do ftexto, geraimente passam despercebidos ao olhar do antropdlogo,
mas isso se dd pelo fato de que ele também estd inserido nessas reelaboracoes.

Contar essas memorias € ver o processo histérico e pensar que o MInA, contra todas
as narrativas oficiais, inscreve a presenca e a persisténcia indigena no espaco urbano
do Tringulo Mineiro e do Alto Paranaiba. Nesse sentido, esperamos ter contribuido para
descontruir narrativas hegemaonicas que indicavam os povos indigenas da regido como
exterminados e/ou assimilados. O movimento, e esse movimento indigena em particular,
POr Ser um processo vivo NnAo se encerra nunca, € como as muitas pedras que Poty catou
ao longo de seu caminho, outras virdo.
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